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Introduccion

A través de monte y valle, pueblo y campo recorri
Enseriando a todo mundo las grandezas de la Cruz
Mas la Cruz era pesada y a los hombres espants

Y a mi oferta contestaban

No, no, no

Corri presuroso, mi arenga grl'mndo

iINo hay paz en el mundo si no es por la Cruz!

Y un coro de ninias, cual dngeles, bellas,

M;i arenga coreaban cantando con fe

Paz, paz, paz!

En sus pechos generosos mi semilla germind

Y gozosas se alistaron, en las tropas de la Cruz
Desde entonces por el mundo, voy con ellas tras mi ideal

Y doquier vamos cantando Luz, Paz, Cruz'

paso lento y de forma ordenada, una veintena de mujeres de edad

avanzada se integran en una fila frente al auditorio repleto. El bullicio
del lugar desaparece al momento en que el improvisado coro entona la
primera estrofa de la cancién. Las mujeres, todas egresadas de la escuela
para profesoras Colegio San Francisco de Batuc, fundada por el obispo
Juan Navarrete a finales de la década de los treinta, interpretan la com-
posicion que el prelado dedico al esfuerzo de las mujeres para construir
la di6cesis de Sonora. La cancidn, cuyas primeras estrofas aparecen en el
epigrafe de este apartado, es recordada por las exalumnas cada afio, pues
se reunen a rendir homenaje al obispo Juan Navarrete y Guerrero, falle-
cido en 1982.

1 Adaptacién de la cancién “No, no y no”, realizada por el Excmo. Sr. obispo don Juan Navarrete y Guerrero para el Colegio San
Fco. Javier, de Batuc, Sonora/sin fecha/Hoja recuperada durante el encuentro del grupo Pastor y Maestro, realizado el 23 de febrero
de 2018 en Hermosillo, Sonora.
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La figura del prelado es una referencia central en la memoria cons-
truida por la comunidad catdlica sonorense, no solo en razén de que
consolidé la intervencidn social de la Iglesia y reforzé la participacion
del laicado, principalmente femenino, en las actividades de la didcesis.
También es recordado por su resistencia ante lo que la literatura catdélica
reconoce como la persecucioén, ocurrida durante la década de los treinta,
los sucesos se dieron en el marco de la implementacioén de la campana
desfanatizadora bajo las 6rdenes del gobernador Rodolfo Elias Calles
(1931-1935).

Si bien es cierto que la didcesis de Sonora se vio afectada con las me-
didas tomadas en 1915, cuando fueron expulsados todos los sacerdotes
del estado por instrucciones del gobernador Plutarco Elias Calles, y con
las consecuencias del conflicto Iglesia-Estado desarrollado entre 1926 y
1929, fue a partir de 1931 con la puesta en marcha de la campafia desfa-
natizadora cuando la Iglesia sufrié uno de sus reveses mas importantes y
la comunidad catdlica con mayoria femenina emprendid una resistencia
notable.

Luego de los arreglos firmados entre la jerarquia eclesidstica catdlica
y el Estado mexicano en el verano de 1929, la di6cesis de Sonora tuvo po-
sibilidad de continuar sus actividades con relativa normalidad. Ese mismo
afio ocurrieron dos eventos de gran importancia para la Iglesia catdlica
y para el proyecto revolucionario: la fundacién del Partido Nacional
Revolucionario y de la Accion Catdlica Mexicana. El PNR intent6 conjun-
tar las fuerzas de los diferentes bandos revolucionarios en un nuevo in-
tento de institucionalizar al pais, mientras que la ACM buscaba coordinar
la labor del laicado mexicano bajo las instrucciones y planes de la jerar-
quia eclesiastica.

Un importante grupo del Partido Nacional Revolucionario veia con
desconfianza la organizacion del laicado catdlico, temian que lo que no
pudieron lograr durante el conflicto armado se definiera en las urnas.
Entonces, dio inicio una nueva etapa anticlerical en México a partir de
1931, la cual se extendié por varios estados del pais y fue coordinada por
el PNR y el gobierno federal a nivel nacional; sin embargo, cada region la
experimento con ciertas particularidades.
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En varios estados del pais, se llevaron a cabo camparfias desfanatiza-
doras, segun Miguel Garcia Valladares, el término se explica bajo los si-
guientes elementos:

los partidarios del anticlericalismo gubernamental usaban despectiva-
mente el término fandtico para los catélicos organizados (fueran criste-
ros o no), mientras que fanatismo se aplicaba a las expresiones popula-
res de la religién catélica (fiestas, misas, ritos, devociones), de donde se
entiende que los proyectos de descristianizacién se nombraran: desfa-
natizacién de la sociedad. (2018, p. 235)

En Sonora,? el gobernador Rodolfo Elias Calles inicié su campafia bajo
la premisa de que la diécesis local, con el obispo Juan Navarrete al frente,
tenia un programa completo de fanatizacion, cuidadosamente concebido
y hédbilmente organizado (Corbald, 1970, p. 130), al cual debian combatir.
Para Ben Fallaw, es posible englobar las variantes del anticlericalismo re-
volucionario en dos grandes ramas: radical e iconoclasta y reformismo
moderado. Los primeros buscaban construir una sociedad sin Iglesia y sin
religion; los reformistas y moderados rechazaban la idea de un México sin
un sistema de creencias organizado. Buscaban la laicidad, la neutralidad
del Estado y una religion apolitica (2009, p.494).

Podemos ubicar a los artifices de la campafia desfanatizadora en
Sonora como radicales e iconoclastas, pues no solo buscaban poner un
alto a la intervencion social de la Iglesia, también cancelaron los dere-
chos de los clérigos, el culto publico y se hizo un esfuerzo para eliminar
la religiosidad en la comunidad sonorense. Rodolfo Elias Calles inicié su
programa con la reforma del articulo 19, a fin de reducir el numero de
sacerdotes en el estado. Igualmente propuso la modificacién de la ley de
educacion para tener control sobre las escuelas particulares, segun esta
reglamentacion ninguna persona que ejerciera alguna religién podia di-
rigir una escuela. Asi, entre 1932 y 1933 se clausuraron una docena de es-
cuelas particulares, once de ellas dirigidas por mujeres (Elias Calles, 1934,
p. 77-79).

2 El estado de Sonora se ubica en el noroeste mexicano, colinda al norte con Estados Unidos de América. Para el periodo de estudio de

este libro, contaba con una poblacién de 318 271 personas (43 % del sexo femenino), distribuidas en una basta extensién territorial
de 182 500 kilémetros. Durante la década de los treinta, la economia sonorense estaba dominada por actividades primarias. Cono-
cido como la cuna de los artifices de la Revolucién mexicana, el estado fue escenario de importantes pronunciamientos, encuentros
armados y circulacién de ideas durante el proceso revolucionario (Direccién General de Estadistica, 1934).
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El obispo Juan Navarrete y algunos sacerdotes de la didcesis protes-
taron publicamente contra las medidas enfocadas a la educacion publica
y esto los hizo merecedores a mayor control y vigilancia por parte del
Estado. El gobernador Elias Calles utiliz6 las protestas como uno de los
principales argumentos para desplegar su campafia contra la Iglesia, pues
acusaba al clero catodlico de hacer propaganda contra la revolucién. En
1934, todos los sacerdotes y el obispo Navarrete fueron expulsados del
estado de Sonora, acusados de sedicion.

Después de la expulsién de los sacerdotes, el gobierno de Elias Calles
se enfoco en la clausura de los templos. Amparado en la ley 130 y la frac-
cion II del articulo 27 constitucional, el gobernador solicit6 a la presiden-
cia de la republica el cierre de los templos y la posterior ocupacién de los
mismos por diferentes organizaciones afines a su régimen. Las iglesias se
convirtieron en Casas del Pueblo y la comunidad catdlica se quedo sin
espacios para el culto.

Aunado a lo anterior, se iniciaron medidas para eliminar el culto pu-
blico: fueron prohibidos los rezos, la posesion de santos, los rosarios, las
celebraciones de Semana Santa e inclusive los velorios. Con la reforma
del articulo tercero constitucional en 1934, que definio la escuela socia-
lista y la nueva federalizacion de la educacion, las acciones anticlericales
se radicalizaron a través de medidas iconoclastas como la organizacién
de domingos culturales para sustituir las misas, en los cuales se hablaba
en contra de la religiéon y el clero, el juramento a la campafia por parte
de estudiantes, la organizacion de “hogueras socialistas” en las cuales se
quemaron imagenes religiosas y la propuesta de algunas autoridades para
cambiar el nombre de poblaciones cuya toponimia hacia referencia a la
religién catdlica.

Para 1935 la campafia desfanatizadora caminaba con éxito gracias a la
fuerza del Estado. Apenas algunos sacerdotes impulsores del proyecto de
Navarrete se atrevian a volver al estado, disfrazados, para oficiar eventos.
El obispo Juan Navarrete se encontraba en calidad de préfugo pues no
obedecio la instruccién de salir de Sonora, junto a sus estudiantes con-
formé un seminario itinerante que ocupo diversas locaciones de la sierra.
Desde su destierro, el obispo escribio su quinta carta pastoral, en la cual
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instaba a los catdélicos a defender la iglesia y luchar contra la educacién
socialista.

Es en este escenario donde se centra este libro. La informacion que
aqui se presenta es producto de la tesis doctoral “Catélicas y ciudadanas
mujeres laicas organizadas contra la campana desfanatizadora de Sonora,
1932-1939”, 1a cual inicié luego de concentrarme por mas de diez afios en
el estudio de la participacién publica de las mujeres sonorenses en el pe-
riodo posrevolucionario. A partir de estas indagaciones podia afirmar que
una gran parte del sector femenino durante este periodo construyo un
discurso de apoyo a las politicas estatales, incluida la campafia desfana-
tizadora, sin embargo, también me fue posible observar alusiones a “las
otras”, aquellas mujeres que traicionaban a la Revolucién por resistir en
la defensa de su Iglesia.

Un acercamiento inicial al acervo estatal que conjunta los expedientes
de cierre y reapertura de templos me confirmo la nutrida participacion
de las damas catdlicas en este proceso; sin embargo, los pocos estudios
que tocaban de forma marginal el tema se referian a su presencia de ma-
nera anecdoética y superficial. En tanto, la literatura catélica concentra su
enfoque en la figura del obispo y su decisiéon de afrontar la persecucion,
la frase expresada por el prelado: “de Sonora al cielo”, ayudd a construir
un personaje idilico para la sociedad catdlica sonorense, que a la fecha lo
recuerda con devocién. Juan Navarrete y Guerrero es considerado uno
de los obispos perseguidos y estd en marcha el proceso para constituir su
beatificacidn, en gran medida por su enfrentamiento al Estado revolucio-
nario en el periodo de estudio de este texto.

La evidencia registrada en los documentos revisados y la ausencia de
las mujeres catdlicas en la historiografia sobre el periodo fueron base para
plantear la pregunta que sostiene esta propuesta: ;cudles fueron las ca-
racteristicas de la resistencia organizada por las mujeres catolicas laicas
para combatir la campafia desfanatizadora en Sonora? De ahi se despren-
den tres cuestionamientos que encuentro también centrales: ;Influyo la
resistencia encabezada por mujeres en el debilitamiento/término de la
campafia desfanatizadora? ;Fue reconfigurado el modelo de mujer ca-
télica a partir de su participacion en el conflicto Iglesia-Estado? Y, final-
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mente, ;qué elementos confluyeron para incentivar su intervencion en el
conflicto? Es asi que el objetivo central del texto que se presenta es atra-
vesado por los cuestionamientos planteados: analizar la organizacién de
mujeres catolicas en contra de la camparia desfanatizadora en Sonora de
1931 a 1940, para definir sus implicaciones en las variaciones del modelo
de mujer eclesial definido en el periodo de estudio.

El estudio de la intervencion de las mujeres catdlicas en el conflicto
Iglesia-Estado derivado de la revolucion mexicana, supone una doble
exclusion en la historiografia: primero hacia la llamada reaccion, luego
hacia el sector femenino. Durante las décadas siguientes a la Revolucién
mexicana se produjeron historias radicalmente opuestas con respecto ala
confrontacién, por un lado, los esfuerzos de la Iglesia catolica para inte-
rrumpir el proyecto revolucionario, por el otro, la persecucion que atento
contra la libertad religiosa del pueblo catdlico (Bantjes, 2002, p. 204).

Sibien es cierto que a partir de la década de los noventa la historiogra-
fia que abordaba la participacién de las mujeres en los espacios publicos
mexicanos inicié su ascenso y justamente uno de los temas mads soco-
rridos fue su acciéon dentro del periodo revolucionario, de tal forma que
lograron superar la imagen de la Adelita para presentar una amplia gama
de formas de participacién femenina durante el proceso, la representa-
cion de las mujeres catdlicas, su activismo y formas de resistencia ante los
embates anticlericales fueron dejados de lado.

Segun Inmaculada Blasco, quien se ha especializado en el estudio
de mujeres catdlicas en Esparfia, este vacio historiografico puede expli-
carse en razéon de una relacion (esquematica y atemporal en exceso) de
feminismo con laicismo y religion catolica con antifeminismo, misoginia
y sumision de las mujeres (2006, p. 55). Asi, la historiografia dedicada a
construir al sujeto femenino, obvié por muchos afios la presencia de las
mujeres identificadas con la religion catodlica y con ideologias considera-
das dentro de las derechas.

Segun Roberto Blancarte, es a partir de 1968 cuando se empieza a
buscar una mayor comprension de los procesos de laicidad y seculari-
dad, derivado de elementos tan variados como la celebracion del Concilio
Vaticano I, la ruptura que supuso el movimiento estudiantil de ese afio y
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la fatalidad del 2 de Octubre, asi como una creciente profesionalizacion
de las ciencias sociales (citado en Garcia Ugarte y Rosas Salas, 2016, p.
97). Esta apreciacion es compartida por Marta Eugenia Garcia Ugarte y
Sergio Rosas Salas, quienes proponen una decena de temas como los mas
estudiados en el ambito de la historia de la Iglesia durante los ultimos cin-
cuenta afios, entre ellos se encuentran la participacion social y politica de
la Iglesia entre 1911 y 1914, pero, indican, el énfasis se pone en el conflicto
armado iniciado en 1926, asi como los arreglos de 1929 y las posteriores
inconformidades mostradas por la comunidad catélica ante las negocia-
ciones pactadas con el Estado mexicano.

Igualmente, afirman que algunos historiadores han abordado de sos-
layo el conflicto desarrollado durante la década de los treinta, sobre todo
en estados en los que la situacion de la Iglesia fue particularmente com-
pleja (Garcia Ugarte y Rosas, 2016, p. 105). Al reto que representa una es-
casa produccion historiografica que aborde el conflicto Iglesia-Estado
después de los arreglos de 1929, se suma el poco interés que ha mostrado
la comunidad académica para abordar el tema desde las diversas entida-
des de la republica. En 2002, Adrian Bantjes hacia un llamado a realizar
“un estudio amplio que trascienda las generalizaciones basadas en el caso
ciertamente excepcional del Bajio y regiones aledafias” (p. 218) para lograr
comprender la complejidad de esta etapa anticlerical en la década de los
treinta y la resistencia catolica.

Mas alla del clasico texto de Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la
Revolucion (el Tabasco Garridista), publicado en 1979, las investigaciones
fuera de la region del Bajio son pocas. Adrian Bantjes realizé ejercicios
sobre las campafias desfanatizadoras llevadas a cabo en Sonora, Oaxaca
y Puebla (2007, pp. 111-130); Ben Fallaw estudia la coyuntura politico elec-
toral y el conflicto Iglesia-Estado en Campeche durante la década de los
treinta (2007, pp. 203-223); asi también Jean Meyer realiza un estudio a la
resistencia catélica desarrollada en Oaxaca, que segun el autor mantuvo
la religiosidad en la region durante las campafias antirreligiosas de la dé-
cada de los treinta (2007, pp. 182-202). Las investigaciones citadas arrojan
dindmicas e interpretaciones novedosas, sin embargo, las mujeres catoli-
cas aparecen solo de manera marginal.
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Si bien este libro se centra en la actividad del laicado femenino, tam-
bién da elementos para caracterizar el despliegue anticlerical durante la
década de los treinta en el pais. Se presenta una propuesta que detalla la
forma que tomo la campana desfanatizadora en Sonora, asi como las di-
mensiones que la compusieron y el orden temporal de cada una de ellas.
Asimismo, propongo una periodizacion para la campafia, con base en ele-
mentos definidos por la lucha de fuerzas politicas a nivel nacional y las
dindamicas locales que se desarrollaron en Sonora. De la misma forma, se
da cuenta de las caracteristicas de la didcesis sonorense en el periodo,
ubicando antecedentes de importancia durante la década de los veinte y
en los afios anteriores al estallamiento de la Revolucion mexicana, dichos
elementos me permitieron ofrecer con mayor claridad una visién sobre la
conformacion del laicado sonorense y la configuracion de su resistencia a
los embates anticlericales.

Ademas de aportar elementos para el estudio del conflicto religioso,
el libro busca contribuir a la historiografia de las mujeres en el estado,
la cual se encuentra en proceso de conformacion, pues los trabajos son
escasos y diversos, aunque con participaciones importantes. Retomar el
tema de las mujeres catodlicas y su participacion en el conflicto religioso
ayuda a matizar la idea de que las movilizaciones masivas de mujeres fue-
ron totalmente en apoyo a las campafias creadas por el gobierno federal
y estatal, proponiendo diferentes expresiones con respecto al ingreso del
sector femenino a lo publico.

En este libro se visibiliza y analiza la participacién publica de mujeres
sonorenses fuera de los canales institucionales promovidos por los go-
biernos revolucionarios, la resistencia organizada por las damas catolicas
laicas cuando vieron vulnerada su libertad religiosa. Dicha participacion
las hizo formar parte de la esfera publica en su calidad de creyentes de
la religion catélica y defensoras del proyecto del obispo Juan Navarrete.
Igualmente se reconstruyen los antecedentes de su participacion en el
conflicto, a través del estudio de la intervencion del sector femenino en los
proyectos pastorales desde el porfiriato, dichas indagaciones dan cuenta
de que existia un historial de organizacién entre las mujeres catolicas lai-
cas, que traspasa la actitud reactiva y espontdnea ante la campafia desfa-
natizadora.
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Género, conflicto y ciudadania

Recuperar la participacion de las mujeres catdlicas laicas en resistencia a
la campaiia desfanatizadora en Sonora supone de entrada una perspec-
tiva especifica por parte de quien inicia una investigacion cuyo objeto de
estudio se enfoca en la accién femenina. Esta investigacion se inserta en la
historia de las mujeres, que en principio centra sus esfuerzos en hacer vi-
sibles las précticas y discursos femeninos en el entramado que configura
la narrativa de nuestro pasado. Se busca, adema4s, reconocer a las mujeres
catdlicas laicas como sujetos historicos, es decir como sujetos de cambio
(Guardia, 2015, p. 42).

Acudo en primera instancia al género como categoria histérica. Lo de-
fino, parafraseando a Joan Scott, como el establecimiento de una relacién
primaria de poder basada en el sexo, es decir la configuracién de una dife-
rencia social a partir de una diferencia sexual. Estas construcciones sobre
lo que significa ser mujer y hombre son histoéricas, se configuran y recon-
figuran de acuerdo al tiempo-espacio en que son creadas.

Estas diferencias sociales reconocidas por el género se encuentran en
formas tan sutiles como el lenguaje o tan abruptas como la violencia fi-
sica. Un elemento que ha determinado la diferencia social entre hombres
y mujeres ha sido la definicién del espacio privado/doméstico como fe-
menino y el publico como masculino. Indica Celia Amordés que esta va-
riante es la forma en que la sociedad se ha estructurado jerarquicamente,
pues ha dotado de mayor valor a aquellas actividades que se realizan en
publico, es decir, lo que se encuentra a la vista de todos (Amords, 2001, p.
249, citado en Vélez, 2008, p. 84).

Retomo la propuesta de Jurgen Habermas, quien define la esfera pu-
blica como espacios ilustrados de socializacién iniciados por la burguesia
en busca de reconocimiento social y luego de legitimidad politica, dentro
de los cuales solo pueden participar quienes tengan argumentos raciona-
les, asi se define de origen como un circulo excluyente, cuyos interlocuto-
res hacen uso publico de razén (2004, pp. 75-89).

Estas definiciones de lo publico/privado y masculino/femenino, es-
tan ligadas a una definicion de politica, entendida en su acepcioén amplia,
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es decir, la practica que tiende a establecer un orden y organizar la coe-
xistencia humana (Mouffe, 1999, p. 15, citado en Vélez, 2008, p. 95). Joan
Scott indica que debe establecerse una relacion entre los estudios de gé-
nero y politica, dado que “las ideas y las estructuras politicas configurany
marcan los limites del discurso publico y de todos los aspectos de la vida,
incluso de aquellos ciudadanos que estan excluidos de la participacion de
la politica” (2008, p. 44).

Es asi, que sin dejar de reconocer los procesos que se realizan en es-
pacios privados y su contribucion al entramado social, para este estudio
enfoco mi andlisis en lo publico y la politica, no para ver la historia de las
mujeres como un recuento acumulativo de logros feministas, sino por-
que en estos espacios se genera una contienda visible por el poder, que
también define dindmicas en los espacios privados. Asi, estas luchas que
emprenden los grupos de mujeres deben ser precedidas de una toma de
conciencia, de la capacidad de agencia humana, es decir, parafraseando a
Joan Scott, la posibilidad de ver una realidad inmediata y buscar la ma-
nera de cambiarla, construyendo de esa forma su ciudadania.

El caso que se analiza tiene sus particularidades, pues antes de entrar
en el terreno politico, 1as mujeres de la didcesis de Sonora encontraron en
la Iglesia un espacio bisagra de socializacion entre lo publico y lo privado
(Minguez, 2014, p. 103), primero a través de la caridad convocada por la
accion colectiva durante el siglo XIX, luego a través de la accion catolica,
entendida como un apostolado del laicado a fin de contribuir en la cons-
truccion de los proyectos pastorales, para consolidar el proyecto de ca-
tolicismo social planteado por el obispo Juan Navarrete. Es asi, que estas
mujeres tuvieron la posibilidad de asociarse, organizarse y desarrollar ac-
tividades en el ambito publico sin ser castigadas socialmente, pues dicha
labor era una extension de su naturaleza femenina y su deber como madre
social, es decir, una suerte de extrapolacion de los deberes maternos en el
hogar hacia afuera del dambito doméstico, a fin de unirse a los esfuerzos
de recristianizar a la sociedad a través de acciones de beneficencia, prin-
cipalmente (p. 210).

El inicio de la campafia desfanatizadora en 1931, marco un precedente
para las formas de participaciéon de las mujeres catdlicas laicas en su en-
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torno social. Supuso no solo la interrupcién de la libertad religiosa, sino
la intervencion social de la Iglesia que se habia expresado en la fundacion
de escuelas, hospicios, sindicatos, circulos de obreros y la formacién de
la nifiez a través del catecismo. Este escenario planted un conflicto entre
quienes representaban la fuerza del gobierno estatal y quienes asumian la
defensa de la Iglesia catdlica.

De acuerdo a Alberto Melucci, debemos entender un conflicto como:

una situacién en la cual dos adversarios se encuentran en oposicién
sobre un objeto comun, en un campo disputado por ambos... El con-
flicto, de hecho, presupone adversarios que luchan por algo que reco-
nocen estd de por medio entre ellos, y por lo que se hacen precisamente
adversarios. (Melucci y Massolo, 1991, p. 362)

Al ver vulnerada su libertad religiosa, las mujeres catélicas desarro-
llaron diversos repertorios de accion, entendidos como conjunto limitado
de rutinas aprendidas, compartidas y actuadas que los sujetos utilizan en
una movilizacién (Funes y Argilés, 2003, p. 36), a fin de construir una de-
fensa para su Iglesia. Durante los primeros afios de la campafia, el segui-
miento al cumplimiento a las nuevas medidas era estricto por parte de
los gobiernos municipales y el estatal, incluso con apoyo de miembros
del ejército mexicano. Asi, los espacios de negociacién eran nulos y a la
comunidad catoélica le quedaban pocas opciones para entrar en la defensa
de su iglesia.

A pesar de ello, se establecieron algunos intentos fallidos de comu-
nicacion hacia las autoridades civiles. Bajo la recomendacidn del obispo
Navarrete, la comunidad catdlica establecié mecanismos de resistencia
pasiva, que advocaba el uso de estrategias pacificas (Guerra, 2008, p. 124),
tales como la realizacién de ceremonias y sacramentos religiosos en do-
micilios particulares, distribucién de propaganda religiosa y organizacién
de reuniones con sacerdotes, ademas de fomentar el ausentismo escolar
contra la educacion socialista.

Estos repertorios de accion fueron efectivos para desgastar cotidia-
namente la campaifia y contribuyeron a mantener la religiosidad de los
catolicos sonorenses, igualmente dan cuenta de la capacidad de organiza-
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cion y el nivel de compromiso que mostraron las mujeres hacia su Iglesia
y la defensa de la libertad religiosa. Considero importante la aportacién
de Kristina Boylan (2009), quien indica que cuando una mujer abria su
hogar parallevar a cabo ceremonias de culto religioso, su espacio privado
se hacia publico, al menos por ese momento. El resto de las estrategias
de resistencia pasiva implican también una salida al menos temporal de
los espacios domésticos, sin embargo, considero que es hasta la siguiente
etapa de campaiia, que inicia a finales de 1935 con el rompimiento entre el
presidente Lazaro Cardenas y el grupo callista, cuando se abre un espacio
de negociacioén, que propicia la intervencion consistente de las damas ca-
tolicas en lo publico y en la politica electoral.

El intercambio epistolar que sostuvieron las damas catélicas con au-
toridades locales, estatales y nacionales para gestionar la reapertura de
templos catdlicos, es considerado en este trabajo como una forma de in-
greso a la esfera publica, dado que a través del discurso escrito hicieron
uso publico de la razén para participar en la definicion de las politicas que
a su parecer les regresarian su libertad religiosa. Contradiciendo las re-
presentaciones de seres fandticos e irracionales que se habian construido
sobre ellas por parte de los hombres en el poder, las damas catdlicas
adoptaron un lenguaje liberal y hasta revolucionario, a fin de convertirse
en interlocutoras validas en la resolucion del conflicto.

Asi también son importantes los actos simbodlicos y manifestaciones
realizadas en el espacio publico como método para exigir a las autorida-
des el regreso de la libertad religiosa. Es en una de ellas, llevada a cabo en
Hermosillo, cuando una de las participantes reta al oficial de policia quien
relata que la mujer le dejo claro “que el gobierno no podia mas que Dios”,
expresion que da titulo a este libro y que de alguna manera sintetiza el
ambito de lucha entre la autoridad civil y la religiosa por ganar las con-
ciencias de los sonorenses.

Asimismo, ante el desconocimiento de poderes en Sonora en 1935y el
llamado anuevas elecciones a gobernador, las damas catdlicas aprovecha-
ron el contexto de oportunidad politica, es decir dimensiones consisten-
tes —aunque no necesariamente formales, permanentes o nacionales— del
entorno politico que fomentan la acciéon colectiva entre la gente (Tarrow,
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1997, p. 45), que ofrecia el cambio de régimen para apoyar a un candidato
que segun el propio obispo Navarrete y los observadores de la eleccion
tenia menor conflicto con la Iglesia catdlica. A pesar de que los objetivos
de la movilizacién de las mujeres catélicas estaban enfocados en lograr
la libertad religiosa y no expresaron publicamente su intencion de gene-
rar cambios en la situacion social del sector femenino, sostengo que la
emergencia que representé el conflicto religioso establecid las condicio-
nes para que las damas catdlicas repararan en su capacidad de agencia
humana, entendida como la habilidad de reconocer tu entorno, imaginar e
impulsar escenarios distintos, y la construccion de ciudadania, no aquella
que todavia no se les reconocia legalmente, sino el proceso dinamico que
les permite reconocerse poseedoras de derechos y capaces de intervenir
socialmente para hacerlos respetar.

Si pensamos en el antecedente de participacién que represento el pro-
yecto pastoral de Juan Navarrete, basado en el catolicismo social, pode-
mos inferir que esta intervencion en defensa de la Iglesia catdélica ante los
embates de la campafia desfanatizadora no fue espontdnea, pues las pre-
cedia una organizacion, asi como el aprendizaje de algunos repertorios de
accién que otras mujeres desarrollaron durante los conflictos religiosos
que antecedieron.

:Qué impulso la participacion de estas mujeres? Es complejo conocer
las motivaciones que llevaron a las damas catodlicas a formar parte del
conflicto, mas alld de su interés en ejercer su fe. Uno de los principales
retos al hacer historia de las mujeres se encuentra en la escasez de fuentes
que den cuenta de sus discursos. Michelle Perrot establece que:

las mujeres dejan pocas huellas directas, escritas o materiales. Su acceso
a la escritura fue mds tardio. Sus producciones domésticas se consu-
men mds rdpido, o se dispersan con mayor facilidad...Hay incluso un
pudor femenino que se extiende a la memoria. Una desvalorizacién de
las mujeres por ellas mismas. Un silencio circunstancial a la nocién de

honor. (2008, p. 19)

Uno de los limites de este trabajo estd definido por sus fuentes. EI dis-
curso femenino se concentré en las cartas peticidon para la apertura de
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templos, asimismo fue posible encontrar un elemento de la correspon-
dencia de una integrante de la Liga Diocesana de Sonora. Dada la tempo-
ralidad en que se ubica el estudio, no fue factible encontrar testimonios
de personas participantes en el conflicto. Fue entonces que acudi a los
discursos sobre mujeres durante el periodo: en prensa, en las denuncias
sobre actividades ilicitas relacionadas a la ley de cultos, en las comunica-
ciones entre el obispo Navarrete y la jerarquia eclesiastica del pais, la in-
terlocucidén con actores politicos del periodo, ademads de enciclicas, cartas
pastorales, leyes y literatura catélica sobre la llamada persecucion.

La revision de dichas fuentes me permitio estructurar una propuesta
para responder a la pregunta de cudles fueron los elementos que incidie-
ron para configurar su intervencion en el conflicto. En primer término,
bajo la perspectiva de género, acudo a la construccion del deber ser, el
modelo de mujer planteado por el Estado revolucionario y la Iglesia caté-
lica. A pesar de tener proyectos de nacién disimiles, ambas instituciones
tienen coincidencias con respecto al papel de la mujer: su mision, ser ma-
dre; su lugar, el centro del hogar.

A pesar de ser el hogar su lugar primero, esta visidn maternalista
permitia que la incidencia de la mujer se extendiera a su entorno social,
siempre y cuando mantuviera la formacién de la familia como mision
principal. Segiin Joan Scott, las identidades femeninas se construyen con
base en la tradicion y es a partir de dos grandes fantasias, la de madre y la
de oradora, que configuran su ser en el presente. Podemos entender esas
fantasias como discursos que se sedimentan pero que van cambiando
con el tiempo, la autora utiliza el eco como metafora, para explicar como
una construccion puede ser entendida de diversas formas a lo largo de los
afos.

La fantasia de la madre, entendida como la que personifica “la femi-
nidad aceptable, cumpliendo con el papel reproductivo asignado” (Scott,
20086, p. 138), en primera instancia coincide a plenitud con el modelo de
mujer catdlica, construido con el reflejo de la Virgen Maria y bajo la no-
cion de que la Iglesia es la esposa de Cristo. La fantasia materna no can-
cela el activismo, es decir muchas mujeres también han encontrado en la
maternidad un conducto para consolidar la identificacidon feminista, esto
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es, mejorar las condiciones de las mujeres para que eventualmente mejore
la situacion de su familia y comunidad. En el caso que nos ocupa, propo-
nemos que la defensa de la libertad religiosa, de la Iglesia, forma parte de
esta maternidad social, promovida a través de la caridad y de la accion
catdlica.

La fantasia de la oradora responde a la imagen de esas mujeres que no
se ajustan a un deber ser femenino y trasgreden las fronteras de género a
través de movilizaciones, mostrando caracteristicas que pueden conside-
rarse masculinas. Estas dos fantasias no necesariamente son excluyentes,
es posible que ambas constituyan una frontera porosa. En el caso espe-
cifico de las mujeres catdlicas sonorenses y su actividad alrededor de la
Iglesia, considero que los tres embates anticlericales, particularmente el
de 1930, fueron escenario de eventos que requirieron la participacién de
mujeres en formas no tradicionales.

Dado que las identidades se construyen histéricamente, pues “estas
no preexisten a sus demandas politicas estratégicas” (Scott, 2006, p. 130),
identifiqué elementos que a mi parecer configuraron también la identidad
de las mujeres catdlicas que formaron parte de la resistencia catodlica y
contribuyeron a su intervencion en el conflicto: la efervescencia politi-
co-electoral provocada por la inminente aprobacién del voto femenino,
el ingreso masivo al campo laboral, la creciente feminizacién de la Iglesia
catolica desde el siglo XIX, ademas de los antecedentes de participacion y
asociacionismo a través de la accion catdlica.

Si bien el modelo de mujer catdlico y el revolucionario guardaron po-
cas diferencias durante todo el siglo XIX e inicios del XX, la Revolucion
mexicana establecio en el deber ser femenino un requisito indispensable:
el anticlericalismo. Ante las medidas estatales que restringieron la libertad
religiosa, las sonorenses debian hacer una eleccion: ser catoélicas o revolu-
cionarias. Como veremos en el ultimo capitulo, muchas mujeres eligieron
apoyar las politicas estatales; otras, obligadas por el conflicto, reforzaron
su identidad como catolicas, al ver en riesgo el ejercicio de su fe.

El libro se compone de cinco capitulos. El primero, intitulado “La di6-
cesis de Sonora: de la estabilidad porfiriana al estallido revolucionario”,
estudia la consolidacién de la didcesis durante el periodo porfirista, los
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cimientos del catolicismo social en la region, la feminizacion de la Iglesia
desde inicios del siglo XIX, la participacion central de las mujeres para
los proyectos pastorales en el periodo, y los inicios del conflicto Iglesia-
Estado a partir de la primera ola anticlerical en 1914. El segundo capitulo,
“Catolicismo social y accidon catdlica femenina: el proyecto pastoral del
obispo Juan Navarrete y Guerrero”, resefia el proyecto pastoral del obispo
ante una region caracterizada por la “indiferencia religiosa”, débil estruc-
tura material y un reducido numero de sacerdotes, luego del revés que
significo el proceso revolucionario. El obispo desarrollé un plan basado
en la accion catdlica, en el cual las mujeres fueron las promotoras centra-
les a través de la Liga Diocesana de Sonora.

El tercer capitulo, “Resistencia pasiva contra el proyecto revolucio-
nario: mujeres catdlicas laicas frente a la campafia desfanatizadora en
Sonora”, reconstruye la cronologia y dimensiones de la campafia. Propone
una periodizacién para la misma en dos etapas marcadas por el rompi-
miento del presidente Lazaro Cardenas con el callismo e identifica distin-
tos repertorios de accién en cada periodo. Durante la primera parte, las
acciones de la campafia se llevaron con mayor dureza, es asi que las muje-
res catolicas recurrieron principalmente a la resistencia pasiva mediante
la realizacion de reuniones clandestinas, realizacién del culto y diversos
sacramentos en domicilios particulares, y apoyo al boicot contra la edu-
cacion socialista a través del ausentismo escolar.

El cuarto capitulo, “Beatas” a la esfera publica. Estrategias de partici-
pacion politica de las mujeres catolicas durante el conflicto religioso en
Sonora (1935-1938)”, se ubica en la segunda parte de la campafia, con me-
nor presion por parte del Estado, pero aun con los efectos de las medidas
en marcha. El contexto de oportunidad politica permitié crear un espacio
de negociacion con las autoridades y las mujeres acudieron a diversas es-
trategias para lograr sus propositos: cartas a las autoridades, expresiones
de protesta en el espacio publico y participacion politico electoral a favor
del candidato que tenia menor conflicto con la Iglesia, quien resulto electo
y eventualmente consolidé un modus vivendi. En este proceso las mujeres
catdlicas se asumieron publicamente como ciudadanas.
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El capitulo cinco, “Entre el modelo eclesial y el estatal: construccion
de la nueva mujer en el Sonora posrevolucionario”, propone que tanto la
Iglesia como el Estado revolucionario construyeron un deber ser para las
mujeres a fin de sostener sus proyectos de nacién, sin embargo, el carac-
ter anticlerical del ideario revolucionario obligé a las mujeres a definirse
entre defender su fe y traicionar a la revolucién. Se indaga en diferentes
elementos para explicar el modelo femenino catdélico en el periodo y los
motivos de su activismo, asi como las representaciones sobre ellas por
parte de autoridades civiles y eclesidsticas de la localidad. La tesis cierra
con el analisis del periddico Hacia el ideal, fundado en 1939, publicacion
catolica para mujeres y dirigida por un equipo editorial femenino.



1. La diocesis de Sonora: de la
estabilidad porfiriana al estallido
revolucionario

La mujer cristiana es el conducto preciso por el que llega
al hombre la primera revelacion de la existencia de Dios y
de sus atributos, de Jesucristo y de su Iglesia, de su moral

y de sus deberes”

C ombatir la indiferencia religiosa fue el principal objetivo de los pro-
yectos pastorales desarrollados por los obispos en Sonora desde el
establecimiento de la diocesis en 1883. La escasez de templos, la falta de
asistencia a la Iglesia y la amenaza por lallegada de otras religiones prove-
nientes de Estados Unidos, fueron preocupaciones combatidas en los pro-
yectos pastorales de José de Jesus Maria Rico y Santoyo (1884), Herculano
Loépez de la Mora (1887-1902) e Ignacio Valdespino (1902-1912). Durante
las ultimas décadas del siglo XIX y la primera del XX, los obispos hicieron
énfasis en la formacion de sacerdotes, fundacién de escuelas, promocion
ala prensa catodlica y formacion de asociaciones piadosas.

Siguiendo la dindmica nacional, durante el periodo porfirista, la did-
cesis de Sonora tuvo un crecimiento considerable, que fue interrumpido a
partir de 1912, a causa del proceso revolucionario y posterior reacomodo
de fuerzas politicas en el estado. La labor pastoral fue retomada hasta
1919, con la llegada del obispo Juan Navarrete y Guerrero, un joven de 33
afios, egresado del Colegio Pio Latino Americano de Roma.?

En este capitulo analizaré el proyecto pastoral desarrollado en la
didcesis de Sonora desde 1883 hasta la llegada del obispo Navarrete, in-
cluyendo la participacion que tuvieron las mujeres catdlicas laicas en el

1 Instruccion pastoral que los Illmos. Sres. arzobispos de México, Michoacdny Guadalajara dirigen a su venerable clero y a sus fieles, fechada
el 14 de diciembre de 1875/ AHAM, caja 119, expediente 160, p. 47.

2 El Colegio Pio Latino Americano, fue creado en 1858, a partir de la iniciativa de religiosos mexicanos. La idea era que el colegio
formara a un nuevo tipo de jerarquia clerical latinoamericana que bajo la direccién de profesores jesuitas de la Universidad Gregoria-
na, estuviera estrechamente vinculada con el papado.
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proceso; igualmente, las consecuencias que sufrié la pastoral a partir del
movimiento revolucionario y la lucha de facciones desde 1915. Estos acon-
tecimientos provocaron la desarticulacidon de la estructura de la Iglesia
catdlica en Sonora, situacion que enfrenté el obispo Navarrete durante los
primeros afios de su gestion.

1.1 La didcesis de Sonora (1893-1902)

El 24 de mayo de 1883, la didcesis de Sonora fue reducida a los limites del
estado, gracias a un decreto ejecutorial del papa Ledn XIII. Previamente la
didcesis incluia los estados de Sonora y Sinaloa. El propio obispo, José de
Jesus Maria Ugarte y el arzobispo de Guadalajara, Pedro Loza, asi como
integrantes del clero y feligreses sonorenses, solicitaron la divisién, de-
bido a que las grandes distancias entre los estados no permitian la aten-
cién adecuada a la Iglesia en Sonora (Molina, 1982, p. 207).

Segun Dora Elvia Enriquez Licon, la nueva vida de la Iglesia catdlica
en Sonora daba inicio con una serie de carencias: no tenia catedral, semi-
nario, palacio episcopal ni cabildo eclesidstico. La didcesis de Sonora se
conformo con 24 parroquias en el estado (2012b, p. 76). Con la reforma
territorial eclesidstica mexicana de 1891, formd parte de la provincia
eclesidstica de Durango, junto con Chihuahua y Sinaloa. El cambio fue
oportuno, apunta Enriquez, pues “en todas las didcesis fronterizas se ho-
mogenizaron las estrategias pastorales y las disposiciones administrati-
vas en el ambito eclesidstico” (2012b, p. 76).

La nueva demarcacion territorial de la didcesis de Sonora en 1883,
coincidié con la llegada de Luis Emeterio Torres al gobierno del estado.
Este personaje dio inicio a un proceso conocido como triunvirato, en
el cual tres hombres considerados porfiristas mantuvieron el poder en
Sonora hasta 1911. Rafael Izabal y Ramoén Corral, quien fuera vicepresi-
dente de México de 1904 a 1911, integraron también esta triada.

En Sonora se reconocen dos etapas dentro del periodo porfirista: la
primera, de 1883 a 1900, cuando se construy6 una estabilidad por parte
del Estado y la economia tuvo un crecimiento, en gran medida gracias a
la construccién del ferrocarril y la inversion extranjera; la segunda, a par-
tir de 1900 y hasta 1911, cuando los costos de la estabilidad surgen. Esta
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nueva fase se caracteriza por que los cargos publicos fueron ocupados
por pocas personas, por la presencia de problemas econémicos derivados
de las crisis internacionales y la agitacién social® que culminara con el
estallido de la revolucién (Donjuan, 2006, p. 51).

En concordancia con el resto del pais, la Iglesia catdlica registré un
periodo de conciliacion e incluso de colaboracion con las autoridades, las
cuales no solamente permitieron el crecimiento de la Iglesia, sino que en
ocasiones lo apoyaron. Un ejemplo de esto podemos verlo representado
en el periddico La Constitucion, publicacion oficial del gobierno del estado,
en el cual se resefia la donacién de veinte mil pesos para obras de cari-
dad, asimismo de un obsequio personal al obispo Herculano Lépez de la
Mora,* por parte de la Sra. Justina Almada de Urrea, quien formaba parte
importante de la elite sonorense.’ Este ejemplo pone de relieve la buena
relacion de la jerarquia eclesiastica con la élite politica, social y econo-
mica bajo un ambiente de permisividad por parte de la autoridad estatal.

Es importante sefialar que la relacion cordial entre Iglesia y Estado,
tiene sus antecedentes en décadas previas, pues segun Enriquez Licon las
reformas liberales no se vieron representadas en acciones radicales en
Sonora. El caracter anticlerical de 1a reforma no fue adoptado por los re-
presentantes del liberalismo en la regidn, pues la Iglesia era vista como un
elemento de unidad social y estabilidad politica (Enriquez, 2012b, p. 63).

La didcesis de Sonora con su nueva demarcaciéon tuvo a su primer
obispo en febrero de 1884, cuando arribd al estado José de Jesus Maria
Rico y Santoyo, quien ejercié el obispado por unos meses hasta su
muerte, en agosto del mismo afio. Durante su gestion abrié una escuela
en Hermosillo e instalé otra en Rayon (Enriquez, 2012b, p. 79). Su labor
fue retomada tres afios después, en 1887, cuando fue preconizado décimo
segundo obispo de Sonora Herculano Lopez de la Mora, a quien se le re-
conoce por iniciar la construccién de la catedral en Hermosillo y designar
el palacio Episcopal (Enriquez, 2012b, p. 81). Asimismo, inicio las gestiones
para la fundacion del seminario conciliar, que nacid en 1888, y 1a creacion

3 Entre los conflictos centrales se encuentran la movilizacién obrera en Cananea, la creacién del Club Verde en Hermosillo y la guerra
con la tribu yaqui.

4 Herculano Lépez de la Mora fue obispo de Sonora de 1887 a 1902, afio de su fallecimiento.

5 Periédico La Constitucién publicado el 20 de mayo de 1887, p.3.
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de escuelas catodlicas. Herculano Lopez fue obispo de Sonora hasta su fa-
llecimiento, en 1902.

1.2 La gestion de Ignacio Valdespino y Diaz

Ignacio Valdespino y Diaz fue nombrado obispo de Sonora en 1902 por el
papa Leon XIII y tomé posesion de la Didcesis del estado ese mismo afio.
Originario de Chalchihuites, Zacatecas, realizé sus estudios en Durango
y fue ungido sacerdote en 1884. Durante su estancia en el estado de
Durango, se desempefié como chantre de catedral, director de El Colegio
Guadalupano y editor en jefe del semanario catdlico EIl Domingo (Yescas,
1987, p. 536).

Para Enriquez, el programa pastoral de Valdespino se centrd en
la apertura del seminario, escuelas y en promover la prensa catodlica.
Asimismo, buscé racionalizar la administracion eclesidstica y darles un
nuevo impulso a las tareas evangelizadoras abrazando la accidn catdlica,
estrechando los lazos con Roma y el episcopado mexicano.

A su llegada a Sonora, el obispo Valdespino dirigié su primera carta
pastoral al clero y fieles de su didcesis, en la cual explicd que su objetivo
seria llegar a todos los lugares del estado, a fin de transmitir la palabra de
Dios, “nos prometemos buscaros donde quiera que os encontréis con el
fin de poder decir con el Divino Salvador: Cognosco ores meas, et congnos-
cuntem mae”, “conozco a mis ovejas y soy conocido por ellas” (Valdespino
y Diaz, 1902, p. 8). Igualmente, establecié que su principal lema en esta

empresa seria “Fe, esperanza y caridad”.

En su primera carta no ofrecié un balance de lo encontrado a su lle-
gada. No obstante, a 1o largo de su gestion prevalecid en su discurso la
voluntad de cumplir con las instrucciones que llegaban de Roma, a pesar
de la pobreza de la didcesis: “si hemos encontrado mucho por hacer, no
es porque nada se haya hecho sino porque los pequefios recursos con los
que cuenta la didcesis de Sonora no alcanzaran para mas” (Valdespino y
Diaz, 1905b, p. 4). A pesar de las limitaciones, el obispo se las arreglé para
recorrer el estado en varias ocasiones, como lo establecié en su octava
carta pastoral de 1909 (Valdespino y Diaz, 1909, p. 1).



1. Ladidcesis de Sonora 33

Otro elemento recurrente en su discurso fue el cumplimiento de lo es-
tablecido en las disposiciones del Concilio Plenario Latinoamericano, el
cual se llevd a cabo en 1899 por el interés del papa Ledn XIII de articular
una Iglesia unida en las diferentes naciones, tal unidad le permitiria hacer
un frente comun para “oponerse a las fuerzas contrarias” (Pazos, 1998, p.
206). De forma constante Valdespino citaba las disposiciones emanadas
del concilio e invitaba a los sacerdotes de su didcesis a seguirlas al pie de
la letra: “Alli esta carisimos hijos, y con la ventaja de estar traducido al
espafiol, el interesantisimo Concilio Latinoamericano, que debe de formar
el principal estudio del sacerdote: haceos de él y leedlo con la mayor aten-
cién empapandonos de su instructiva y amenisima lectura” (Valdespino y
Diaz, 1907, p. 3).

Igualmente establecia como obligatoria la lectura del Boletin Eclesidstico
de Durango, al que debian de estar suscritos. El clero de Sonora se regia por
su contenido: “Os hacemos saber que pediremos cuenta de este Boletin en
nuestra visita pastoral, condenandoos, cuando no la tengais en el archivo,
a conseguirlo en breve tiempo a vuestra costa” (p. 3).

Si bien el obispo Valdespino desarrolld sus actividades en el marco de
una relacion pacifica con el Estado, existieron otros enemigos a enfrentar.
Entre ellos, la indiferencia religiosa y la masoneria. Valdespino prevenia a
su clero y feligreses de la masoneria pues consideraba “abominable y de
abominables resultados, la sociedad humana que tiene por objeto falsear
la verdad y desvirtuar los principios morales de la verdadera religion cris-
tiana, ensefando el libre pensamiento y con esto la libertad de obrar sin
freno” (p. 7).

En su séptima carta pastoral, Ignacio Valdespino sefialé6 que el ene-
migo mads peligroso y pernicioso de la Iglesia era la masoneria. Ordené a
sus sacerdotes seguir las instrucciones contenidas en el Concilio Plenario
Latinoamericano para tratarlos, asi como la enciclica Humanum Genus de
Leon XIII del 20 de abril de 1884 (1907b, p. 6), en la cual se prohibe la par-
ticipacion de los masones en ceremonias catélicas como bautizos y ma-
trimonios.

El obispo aconsejaba a sus sacerdotes atraerlos al “redil de Jesucristo”,
sin embargo, acotaba que habia que hacerlo con mesura, pues,
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rarisima serd la ocasién que os encontréis con un masén bien educado
que estime vuestro comedimiento y mesura para tratarlo, y esto porque
la generalidad de los masones es gente inculta, pagada de si misma y
enferma de clerofobia; pero ante vuestra actitud enérgica, a la vez que
urbana, él saldrd siempre perdiendo si os insulta y vosotros victoriosos
cumpliendo con vuestro sagrado deber. (p. 9)

El otro problema, la indiferencia religiosa, fue un tema recurrente en el
discurso de Ignacio Valdespino, pues a pesar de reconocer la labor hecha
por su antecesor, Herculano Lopez de la Mora, afirmaba continuamente
que la pobreza de la diécesis y la indiferencia de una gran cantidad de so-
norenses, hacian sumamente dificil su misién.

1.2.1 Educacion religiosa

Las Leyes de Reforma planteadas por los gobiernos liberales durante la
segunda mitad del siglo XIX afectaron los intereses de la Iglesia catolica en
diferentes dmbitos. El 14 diciembre de 1874 el Congreso de Unién publicé
un decreto en el cual se ratificaba la separacién Iglesia-Estado (Garcia
Ugarte, 2012b, p. 380), se refrendaba la libertad religiosa, el cardcter na-
cional de los templos, la clausura de las érdenes monasticas y la ratifica-
cion del matrimonio civil, entre otras cosas. La respuesta de la jerarquia
catdlica fue expresada a través de la instruccién pastoral, publicada en
1875, firmada por los arzobispos de México, Michoacan y Guadalajara, en
la cual establecian que con dichas disposiciones “se ataca en lo mds vivo
ala divina constitucién de la Iglesia puesto que se coarta su libertad hasta
los ultimos extremos” (De Labastida y Davalos et al., 1875, p. 4).

Dicho documento fue dividido en cuatro partes, cada una informaba
al clero y fieles catoélicos las acciones a tomar ante las disposiciones con-
tenidas en el decreto de 1874. Asi, los cuatro temas abordados fueron: las
trabas para ejercer el culto catdlico, la imposibilidad de solicitar limosnas
fuera de los templos, el cierre de la orden de las Hermanas de la Caridad y
“la prohibicién absoluta de toda ensefianza religiosa en la mayor parte de
las escuelas y establecimientos del pais” (p. 7).

Para los prelados, dicha prohibicién implicaba preparar a una gene-
racion sin religidon alguna, aglomeraciones de familias condenadas a una
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vida puramente animal y pueblos de ateos sin Dios y sin ley (p. 10). En
primera instancia, instruyeron a clero y fieles a no manifestarse de ma-
nera violenta, pues habia formas de expresar su inconformidad dignas de
un buen cristiano ya probadas por la ley vigente. Igualmente, invito a los
fieles a inscribir a sus hijos en otras escuelas y establecimientos, pues que
“garantizada por la misma constitucion federal, 1a absoluta libertad de en-
sefianza, no faltan en este pais otras escuelas y establecimientos particu-
lares, en que se ensefie a los nifios la religion de nuestros padres” (p. 11).

De la misma forma, alento a los feligreses a organizarse para reunir
fondos y asi apoyar la inscripcién de estudiantes de bajos recursos en las
escuelas establecidas y la apertura de nuevos colegios. Los sacerdotes de-
bian incentivar la organizacion de los vecinos mas no debian involucrarse
en sus reglas de operacion y administracion de recursos. Ademads de lo an-
terior, la instruccion pastoral pedia a los profesores de escuelas publicas
renunciar “si se les obliga a ensefiar por libros o por textos de prohibida
lectura en que se ataque el dogma o a los dogmas catélicos ensefiados por
la Iglesia” (p. 18).

24 afios mas tarde de la publicacion de la instruccion pastoral en 1899,
el Concilio Plenario Latinoamericano establecié la educacion religiosa
como una de las misiones mas importantes de la Iglesia catdlica, conde-
nando la educacién llamada “puramente civil”, la cual era popularizada
por la “secta masénica propagada para la perdicion de las almas” (Concilio
Plenario de la América Latina, 1899, titulo II, capitulo III, punto 137). Se san-
cionaba asimismo a las escuelas mixtas y las lecturas prohibidas, que po-
dian condenar a la nifiez y juventud a la impiedad. Ante esto, se instaba
a los padres a inculcar desde el seno familiar los valores cristianos y a
los parrocos a “procurad con todo ahinco y empefio, que el método de
estudios en ellas sea conforme a la doctrina catdlica” (titulo II, capitulo
I1I, punto 141). Igualmente, llamaba a la fundacién de escuelas catdlicas:
“Dignos de todo encomio son los catdlicos de diversas naciones, que no
han perdonado gastos, por ingentes que sean, para fundar escuelas para
sus niflos. Donde quiera que las circunstancias lo exijan, conviene imitar
tan brillante ejemplo” (titulo II, capitulo III, punto 141).
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Segiin Manuel Ceballos, el anhelo de los catdlicos por dominar el te-
rreno de la educacion se elevd con el crecimiento de la educacién laica y
la cuestion social. Esta, al propiciar el desorden en el cuerpo social inva-
dia como cancer toda la sociedad y consideraban que la corrupcion de
las costumbres era ya un hecho ineludible. En este sentido, la atencién a
nifios y jévenes era de fundamental importancia para la restauracién de la
moral cristiana (1991, p. 26).

A pesar de que en 1909 el obispo Valdespino lamentaba “la carencia,
casi absoluta de escuelas catdlicas y asociaciones piadosas, siendo las pri-
meras el fundamento de la civilizacidn cristiana y las segundas la vida y
sustento de las parroquias” (Valdespino y Diaz, 1909, p. 9), el crecimiento
de Iglesia durante el periodo porfirista fue significativo.

De acuerdo con Valdespino, una escuela sin Jesucristo, era “una es-
cuela sin luz y sin verdad” (1906, p. 7), por tanto, instruyé a sus parrocos
a promover la apertura de escuelas particulares y cursos dominicales en
los templos, dejando claro que una de las prioridades de su proyecto era
la educacion: “Nos, como lo habréis observado, hemos visto como cosa
secundaria la terminacién y amplitud de nuestros templos, prefiriendo a
eso la educacion de los nifios” (p. 7).

Durante los primeros afios del porfiriato, una de las preocupaciones
expresadas por las autoridades estatales fue la necesidad de proveer de
educacidén bdsica a la mayor cantidad de personas posible. En palabras
de Ricardo Aragon, los gobiernos dirigidos por Rafael Izabal y Alberto
Cubillas, procuraron elevar la calidad y cobertura del ramo educativo, asi
como establecer normas juridicas que facilitaran su labor de instruccion
publica. La idea era educar a toda persona en edad escolar, para ello se re-
curri6 a hacer obligatoria la educacién bdsica, la apertura de una Escuela
Normal para formar profesores y profesoras, asi como la intencion de
contar con edificios apropiados para impartir clases (Aragén, 2003, p. 31).

Ante este escenario, y la imposibilidad de las autoridades estatales de
cumplir a cabalidad sus metas, se establecid, segin Enriquez Licén, “una
normatividad permisiva con todo aquel ciudadano o corporacién que es-
tableciera planteles educativos, sin que el obstaculo de la laicidad cobrara
gran fuerza” (2012b, p. 270). Entonces, para 1910, se encontraban estable-
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cidas nueve escuelas catdlicas en Sonora, cuatro de ellas en la capital del
estado, Hermosillo (p. 270). Igualmente, siete escuelas en distintos pobla-
dos que contaban con profesorado catoélico.

1.2.2 Asociaciones piadosas, predominancia femenina

Después de las medidas tomadas por el gobierno federal en 1874, la jerar-
quia catdlica se vio en la necesidad de implementar nuevas estrategias
para continuar su funcionamiento. Como lo mencioné en lineas anterio-
res, la prohibicion de la educacion religiosa en las escuelas publicas, ge-
neroé la organizacion de clero y feligreses, a fin de promover la apertura
de escuelas catdlicas y la asistencia a las mismas. Igualmente, las restric-
ciones en financiamiento y propiedades provocaron la participacion mas
activa del sector catdlico laico.

El cierre de la orden de las hermanas de la caridad implicé una afec-
tacidn directa en la intervencién social de la Iglesia, pues eran sus inte-
grantes quienes se hacian cargo de las “obras de misericordia con inefable
mérito para sus almas, y con grande y positivo provecho de los huérfanos
sin hogar, de los pobres enfermos sin asistencia, y de toda clase de infeli-
ces y menesterosos” (De Labastida y Davalos et al, 1875, p. 25). Ante este
panorama, la jerarquia catdlica establecid en la instruccidén pastoral de
1875 la necesidad de una participacién social organizada, bajo el amparo
de lo permitido por las leyes vigentes, esta invitacién iba principalmente
dirigida a las mujeres catdlicas:

Ninguna ley, amadas hijas en el sefior, os prohibe asociaros para tan
grande obra y antes bien la Constitucién vigente de la Republica, re-
conoce formal y expresamente en todo mexicano, el derecho de asocia-
cién para cualquier objeto honesto y licito. ;Por qué, pues, no hacer
uso de ese resto de libertad en favor de los pobres de Jesucristo? (p. 49)

Los obispos promovieron la multiplicacién de asociaciones en todos
los lugares de pais, a través de la accion colectiva (p. 51) y dejaron claro
que tanto la formacion, organizacién como la operacion de las mismas
estaria a cargo de los fieles, pues la labor de parrocos y sacerdotes estaba
clara: “exhortan y aconsejan para que se mantenga en ellas siempre vivo
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el espiritu de la fe; pero sin que intervengan en modo alguno, ni en el ma-
nejo de los fondos ni en lo econémico de la asociacion” (p. 49).

Estas disposiciones iniciales cambiaron con los afios, en 1899 se esta-
blecio en el Concilio Plenario Latino Americano un seguimiento estricto a
las asociaciones, las cuales debian rendir un informe anual al “ordinario”.
A esa instruccion hizo referencia el obispo Valdespino en su sexta carta
pastoral de 1906, en la cual reprendia a aquellas asociaciones catdlicas
organizadas fuera del control de la didcesis:

En cuanto a las asociaciones religiosas, deploramos y rechazamos el ne-
fando error que no sabemos cémo haya podido introducirse en algunas
de nuestras parroquias, y es el de creer que el Obispo nada tiene que
hacer ni en la fundacién, ni en la direccién ni en lo econémico de una
agrupacion religiosa 6 piadosa, cualquiera que sea su denominacién, y
fuere cual fuera su origen. Para expulsar tan pernicioso error ordenamos
4 nuestros pdrrocos y sacerdotes encargados de la direccién de Cofra-
dias y Asociaciones Religiosas lean atentamente lo dispuesto en relacién
a esta materia en el Concilio Plenario Latinoamericano en el Tit. XI cap
IV “De piis soladitiis”. (pp. 2, 3)

El obispo ordené a presidentes de sociedades catdlicas y cofradias
piadosas a reunirse en un plazo maximo de un mes después de la publi-
caciéon del documento, a fin de informar a todos sus integrantes de las
disposiciones emanadas del Concilio Plenario Latinoamericano, que tam-
bién incluia la defensa de sus muebles e inmuebles, aun por la via judicial,
buscando que en lo posible “no dejaran que se interrumpa el culto divino,
ni cesen las obras de caridad, ni se acaben las buenas obras cristianas o
que tienden a la edificacion del proéjimo” (Concilio Plenario de la América
Latina, 1899, titulo XI, capitulo V, punto 792). Como resultado de dichas
reuniones, deberian producirse dos actas detalladas de lo ocurrido en la
junta, una de ellas debia entregarse a la superioridad (Valdespino y Diaz,
1906, p. 3).

A pesar de que el obispo Valdespino expreso que las asociaciones reli-
giosas (especialmente las compuestas por varones) eran objeto de su par-
ticular atencién (1910b, p. 274), y las calific6 como “la vida y sustento de
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las parroquias” (1909, p. 9), en sus discursos no aparece un plan especifico
para incentivar su creacién o posterior desarrollo. En concordancia con lo
ocurrido en el resto del pais, en el estado de Sonora también se formaron
asociaciones de laicos organizados por la jerarquia catdlica.

Segun apunta Enriquez Licon, para 1913 funcionaban siete asocia-
ciones piadosas en el estado, a saber: Vela Perpetua, Hijas de Maria, San
Vicente, Apostolado y Guardia de Honor, Terceras de San Francisco,
Cofradia de San Carmen y Cofradia del Perpetuo Socorro. Las Damas de la
Vela Perpetua tuvieron presencia en las catorce parroquias, mientras que
el Apostolado y Guardia de Honor, en doce (2012b, p. 237-238). El resto,
en apenas dos o tres parroquias. Otras fuentes indican la formacién del
Circulo de Estudios Catdlicos Sociales de Santa Maria de Guadalupe, au-
todenominados Operarios de Guadalupe, en tres municipios de Sonora
entre 1909 y 1911: Hudsabas, Granados y Moctezuma (Guedea, 1999, p. 9),
sin embargo, no se ha encontrado evidencia de su funcionamiento.

1.2.3 La buena prensa

La publicacién en 1897 de la constitucion apostolica Officiorum munerum,
en la cual se motivaba a los creyentes catdlicos a defender “la buena
prensa” y utilizar las publicaciones catdlicas “como formas de moraliza-
cién y recreacion del espacio social para la Iglesia” (Ceballos, 1991, p. 140),
genero el crecimiento de periddicos y revistas catolicas en todo el pais,
igualmente de la asociacién llamada Prensa Catolica Nacional, a la cual
se integraron decenas de publicaciones del pais, entre ellas La Antorcha
Sonorense, en 1895 (p. 343). Martin Portela, quien al momento era secre-
tario de la didcesis de Sonora, fue el representante del estado en la mesa
directiva de la asociacion (Enriquez, 2012b, p. 225).

En su estudio sobre practicas de lectura y prohibicién de libros du-
rante el gobierno eclesiastico de Ignacio Valdespino, Antonio Espinoza es-
tablece que el obispo intentd instituir en la sociedad sonorense una moral
catdlica encaminada al cambio social, por medio de las ensefianzas de los
preceptos catdlicos (2015, p. 41). Para ello se valio de varios recursos, en-
tre ellos la utilizacion de la prensa como herramienta para difundir sus
discursos, ademas de la prohibicién de “periddicos y libros impios que
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habian redactado autores considerados herejes, tanto de las doctrinas
volterianas como las jacobinas, con la finalidad de curar del veneno de las
malas lecturas a la sociedad” (46).

El obispo Valdespino cumplia entonces con lo contenido en el ti-
tulo II, capitulo II, del documento emanado del Concilio Plenario Latino
Americano, condenando no solamente libros y periodicos, su prohibicién
incluia a otros impresos, como las tarjetas postales: “Hoy dia podemos
medir la honorabilidad de una familia, la virtud de una joven y el mérito de
un hombre, por los libros que lee y las tarjetas postales que intercambia”
(1905Db, p. 9). El castigo por acudir a lecturas impias, venia directamente
del obispo hacia los sacerdotes y de ahi a los seglares, constaba de una
amonestacion y si esta se repetia en tres ocasiones, por consecuencia ve-
nia negarle la absolucién (Espinoza, 2015, p. 49).

El documento resultado del concilio no solo establecio la prohibicion
de lecturas, instruy¢ al clero y feligreses a combatir la “prensa mala” con
“prensa buena”, por tanto, “atil y saludable sera que cada region tenga su
periddico que luche por la religion y por la patria, y esté fundado de tal
suerte que en nada se aparte del juicio de los obispos, sino que en todo
se conforme con empefio a su prudencia y miras” (1899, titulo II, capitulo
I, punto 133). Para Enriquez, durante el porfiriato la prensa diocesana en
Sonora fue un importante instrumento para la transmision de los valores
catolicos, asi como la defensa de los ataques del bando liberal, a través
de la prensa “impia”, cuyas publicaciones, que difundian las ideas de la
modernidad, aumentaron considerablemente en el periodo (2012b, p. 225).

Conbaseenlo anterior, Ignacio Valdespino mostro especialinterés enla
fundacién de dos publicaciones durante su gobierno: El Boletin Eclesidstico
y El Hogar Catélico. El primero fue fundado en 1909, ante la inminente ne-
cesidad de contar con un 6rgano de difusién para las instrucciones de la
didcesis al total de las parroquias del estado, 1o cual fue expresado por el
obispo, al menos desde 1906 (Valdespino y Diaz, 1907a, p. 9).

Por su parte, El Hogar Catdlico dirigi6 sus esfuerzos a transmitir el dis-
curso del obispo a las familias sonorenses. El semanario vio luz en 1902 y
se publicé ininterrumpidamente hasta 1912. Durante este periodo se puso
bajo el auspicio de la Virgen de Guadalupe (Espinoza, 2015, p. 60) y busco
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impulsar la adopcién de la moral catdlica entre los sonorenses, a través de
la representacion de un modelo de familia, impulsado por Leén XIII, y la
promocién de la armonia entre clases (Espinoza, 2013, 37).

1.2.4 Mantenimiento del seminario

Segun lo establecié en su quinta carta pastoral de 1905, el obispo Ignacio
Valdespino sostuvo una entrevista con el papa Pio X, en la cual lo animaba
a continuar los esfuerzos para mantener el seminario, a pesar de contar
con minimos recursos. En palabras del obispo, lo animé a “que no descon-
fiaramos del porvenir y que trabajaramos sin descanso en tan importante
labor” (Valdespino y Diaz, 1905b, p. 5).

De acuerdo a lo plasmado en el Concilio Plenario Latinoamericano,
cada didcesis debia contar con al menos un seminario, de preferencia dos:
“uno menor, en que los nifios estudien las humanidades, y uno mayor para
los alumnos que se dedican al estudio de la filosofia y de la teologia, y que
han de ser promovidos en breve a las érdenes sagradas” (Concilio Plenario
de la América Latina, 1899, titulo VII, capitulo I, punto 609). La didcesis de
Sonora tenia uno, que abrid sus puertas en 1888.

Ademas de la escasez de recursos, el obispo veia dos problemas a
enfrentar para hacer crecer el seminario, que fue inaugurado por su an-
tecesor: la falta de vocacién entre la juventud sonorense y los casos de
desercion entre seminaristas. Ignacio Valdespino responsabilizaba princi-
palmente a los padres de familia, pues ademas de no inculcar la vocacion
entre sus hijos, habia un rechazo ante la posibilidad de que se convirtieran
en “beatos”y que se inclinen a ser curas cuando “estos estan desprestigia-
dos y ganan poco dinero” (1905b, p. 5). El obispo culpaba también a las
malas lecturas y las malas compafiias de la poca demanda para ingresar
al seminario.

La desercion de los jovenes seminaristas era también un asunto de
preocupacion por parte de Valdespino y Diaz, pues los ingresos de la did-
cesis se veian desperdiciados al invertir en la formacién de jévenes que
finalmente abandonaban el seminario: “En un momento dado, muchos sin
voltear los ojos hacia el albergue que los favorecié tanto, se alejan de él sin
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fijarse que con ellos ha perdido la pobrisima Iglesia de Sonora, una parte
considerable de sus escasos recursos” (p. 5).

No fue posible encontrar en el proyecto pastoral de Valdespino evi-
dencia del financiamiento para la formacion de sacerdotes en otros se-
minarios del pais, tampoco hubo presencia de jévenes sonorenses en la
matricula del Colegio Pio Latino Americano en su periodo, por ello se de-
pendia en gran medida del éxito del seminario para cubrir las necesidades
espirituales de la region.

1.2.5 La cuestion social

En 1891 el papa Leo6n XIII publicé la enciclica Rerum Novarum, en la cual
hablé de la necesaria intervencion de la Iglesia en las cuestiones socia-
les, ponderando los asuntos laborales. Con esta enciclica se dio una nueva
relacion de la Iglesia con su entorno (Blancarte, 1996, pp. 19-36 ). Para
Ceballos, el documento propuso tres puntos centrales, a saber: la exis-
tencia de la cuestion social, la necesaria intervencion de la Iglesia para
resolver el problema y el papel de los trabajadores y obreros en el asunto
(1991, p. 26).

Segun Mario Ramirez, su plan era “combatir las corrientes socialistas
y comunistas en boga que habian puesto sus ojos en la poblacién traba-
jadora, prometiéndoles no solo un mundo distinto, sino mejor, mas pla-
centero”. Pero también combatia al capitalismo liberal que ejercia una
descarnada explotacién entre la clase trabajadora. Para el papa, la Iglesia
estaba en condiciones de proponer una tercera via, mas justa y humana,
de indole marcadamente social, que a la postre se conocié como la demo-
cracia cristiana (2002, pp. 61-62). La intervencion que plantea el catoli-
cismo social se entiende como: “todas aquellas acciones que, inspiradas,
motivadas, dirigidas, asesoradas o legitimadas por la jerarquia eclesids-
tica, estdn destinadas a mejorar, transformar o cambiar las condiciones
sociales, materiales, culturales o econdmicas de vida de los fieles catoli-
cos” (Escontrilla, 2009, p. 141).

De acuerdo a Marta Eugenia Garcia Ugarte, si bien se desarrollaron
actividades inherentes al catolicismo social en las ultimas décadas del si-
glo XIX, fue a inicios del siglo XX cuando “se empezd a enfocar la cues-
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tién social como un problema esencial de la catolicidad” (2011, p. 19). Para
1902, el delegado apostodlico de la Santa Sede en México, Ricardo Sanz de
Samper, hizo un llamado a iniciar una nueva accién catélica en México. El
sefialé: “unir, por tanto a los catdlicos y llevarlos a tomar parte a la vida
politica es salvar la situacion religiosa”, segun Garcia Ugarte se traté de
una nueva pastoral, pues se participaria de la vida publica como cuerpo,
como grupo, excluyente de toda ideologia y tendencia que no fuera la ca-
tdlica (2011, p. 21).

Valdespino dejo claro el entendimiento del catolicismo social en su
novena carta pastoral de 1910, en la cual explica a sus lectores (clero y
fieles de su diocesis) el significado de la cuestion social, asi como los pe-
ligros del socialismo y el anarquismo, poniendo en claro que la escuela
mas poderosa entre todas las modernas era la liberal, pues “su principio
fundamental que es el aforismo de De Gournay: ‘Laisser Fair, Laisser pas-
ser’, ‘dejar hacer y dejar pasar’, no contribuye mas que al desorden social
y nunca a la verdadera paz y tranquilidad de las conciencias” (Valdespino
y Diaz, 19104, p. 7). El obispo compartia la idea de la tercera via, es decir el
cristianismo como solucion ante el caos que habia causado el liberalismo,
pues no se debia caer en el error de elegir al socialismo para resolver los
males.

A pesar de que la enciclica Rerum Novarum pone especial énfasis en
los obreros, y también el Concilio Plenario Latino Americano instruye a
los obispos a la formacion de circulos obreros, las menciones a estos en
las pastorales del obispo Valdespino son minimas. Parecia haber interés,
sin embargo, puede interpretarse que, en su caso, era mas un deseo que
un proyecto.

En su décima carta pastoral, publicada en 1910, abordé la organizacion
de una delegacion sonorense que acudiria en peregrinacién a la Basilica
de Guadalupe con motivo de los festejos religiosos, a propdsito del centé-
simo aniversario de la Independencia de México, y puntualizé la necesi-
dad de la presencia del sector obrero en dicho evento:

Nuestro Smo. Padre fija su mirada en los obreros encargindonos que
nos mantengamos firmes en el cumplimiento de sus deberes y los ase-
guremos contra las insidiosas armas del socialismo, ;cémo conseguirlo
si no contamos con el auxilio de Aquella Reina del Universo, que fue
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la esposa de un obrero para ser Madre de Dios? jAh! Que felicidad, que
satisfaccion si logramos llevar al Tepeyac un buen nimero de obreros
sonorenses! De alli volveremos, no lo dudemos, con la seguridad del
triunfo; porque Marfa de Guadalupe nos dard las armas de la victoria.

(Valdespino y Diaz, 1910b, p. 276)

Sibien el discurso del obispo Valdespino planteé enfrentar algunas ac-
ciones derivadas del liberalismo, no hubo una confrontacién directa con
las autoridades o la intencion de tener injerencia en asuntos politicos, lo
cual ocurrio hasta 1910. Una excepcion a lo dicho anteriormente la encon-
tramos en el “asunto yaqui”, tema desarrollado por Ignacio Valdespino en
sus cartas pastorales.

El enfrentamiento del pueblo yaqui® con las autoridades estatales fue
constante durante el siglo XIX, sin embargo, encontré en el periodo porfi-
rista su momento mas intenso. La llamada guerra yaqui provoco enfren-
tamientos sangrientos y la deportacion de miles de yaquis hacia el estado
de Yucatdn. Segun Armenta Montafio, la preocupacion expresada por el
obispo Valdespino sobre este tema en sus pastorales demuestra un interés
primero por la “realidad social del estado, mas alla del espacio de culto”
(1993, p. 31).

En su carta pastoral de 1905, el obispo sefialé con preocupaciéon los
ultrajes y asesinatos de que fueron victimas algunos miembros de la co-
munidad yaquiy explicé que, si bien algunos eran rebeldes, también habia
una gran parte de yaquis “mansos”, trabajadores ejemplares de la tierra 'y
devotos. Cuidadoso, empero, en sus sefialamientos, también, “condena la
sedicion y la rebeldia y aconseja a todos a someterse a la autoridad legiti-
mamente construida” (Valdespino, 1905a, p. 3).

Los acuerdos de paz entre indigenas yaquis y el gobierno porfirista
se firmaron en 1909, ese mismo ano el tema fue abordado también du-
rante el Cuarto Congreso Catolico, que tuvo lugar en la ciudad de Oaxaca.
El evento tuvo como tema prioritario la cuestién indigena y el obispo

6 El grupo yaqui ocupaba, tradicionalmente, una larga franja costera y de valle al sureste del actual estado de Sonora, que abarcaba
desde la ribera sur del rio Yaqui hasta el cerro Tetakawi, al norte de la actual ciudad de Guaymas. El conjunto del territorio comprende
tres zonas diferenciadas: el 4rea serrana del Bacatete; una zona costera, que abarca los poblados vecinos de Gudsimas y Bahia de Lobos;
y el valle, en donde se localizan las tierras irrigadas.
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Valdespino abordé los abusos de los que habian sido objeto los integran-
tes de la tribu yaqui:

No es nuevo que en Sonora, viéndose ultrajados los indios, tomando
el mal ejemplo de los mandatarios, se rebelen mil veces intentando
sacudirse el férreo yugo. Cuando el excelente P. Kino consiguié tanto
bien para los pimas en Caborca...no falté un indiscreto gobernante
que abusando de su mando, ultrajara de tal suerte la dignidad humana
del indio, que este, ya conquistado y civilizado, ardiendo de deseos de
venganza por los maltratos que recibia, se sublevé y llegé al nefando
crimen de martirizar al P Zaeta, compafero del P. Kino en ausencia
de este.

Ahora bien, si esto hicieron los pimas en los albores de la conquista de
Sonora, cuando habia en los conquistadores fe religiosa y obediencia y
respeto al sacerdote, ;qué sucederia ahora con el yaqui que recibe lec-
ciones de impiedad y que ve en donde quiera menospreciada a la Iglesia
y sus sacerdotes? (Armenta, 1993, p. 25)

Curiosamente, el tema habia sido tratado afios antes, en 1894, dentro de
las pdginas del periddico catdlico La Voz de México, en el cual se condenaba
la actuacion del régimen porfirista en contra de la tribu yaqui, aduciendo
que el problema se reducia a un asunto de disputa territorial (Ceballos,
1991, p. 85). Valdespino retomo el asunto yaqui en su décima cuarta carta
pastoral, en 1912, luego de la publicacién de la enciclica Lamentabilli Statu
Indorum, por parte del papa Pio X ese mismo afio, que hablaba de la ne-
cesidad de mejorar el estado de las comunidades indigenas en el mundo
(Enriquez, 2012b, p. 291).

En su carta, Valdespino se propone “hacer publico y con mayor cla-
ridad lo que pensamos con respecto de lo que debe hacerse con las tri-
bus indigenas de Sonora” (Armenta, 1993, p. 27). El obispo reprobaba la
politica de exterminacion implementada por las autoridades estatales y
proponia una “centralizacion de la tribu rebelde” (p. 29), aunque no nece-
sariamente en su lugar de origen. Valdespino propuso dotarlos de tierra
y trabajo, de esa forma “bien retribuido y con risuefias esperanzas de un
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porvenir holgado, el rebelde al fin vendria a someterse y a ser un ser utili-
simo en la sociedad” (p. 29).

1.3 Participacion de mujeres

En México, el papel del sector femenino fue un tema de discusiéon cons-
tante durante todo el siglo XIX y fue retomado por los gobiernos liberales,
con mayor fuerza a partir de 1867 cuando, segin Hale, “el liberalismo dejé
de ser una ideologia en lucha contra unas instituciones, un orden social
y unos valores heredados, y se convirtié en un mito unificador” (2002, p.
15). Fueron dos los ambitos en los cuales el estado hizo mayor énfasis con
respecto a lo femenino: la educacion y los asuntos legales referentes a la
familia y 1a propiedad.

En Sonora, territorio de frontera, con escasa presencia de la Iglesia y
apenas algunas escuelas, el modelo de mujer no era refinado: montaban
a caballo, fumaban durante todo el dia y atendian labores “masculinas”.
Estudios recientes han citado a mujeres prestamistas, comerciantes y
propietarias entre 1847-1910. Tinker, Enriquez y Almada han enfatizado la
particularidad de las mujeres a inicios del XIX en Sonora. Segun Almada,

el papel y la visibilidad de las mujeres alcanzaron mayor relieve que en
otros espacios del pais en el siglo XIX, debido a la emigracién masculi-
na por la fiebre del oro en la Alta California, a las bajas —mayormente
de varones, se estima— registradas en las guerras intestinas y por el
estado de guerra casi permanente con los indigenas, como también a
factores culturales como la vida de frontera que exige la participacién
de los dos sexos en la defensa y el trabajo, la falta de instruccién for-
mal —que realzaba a los varones— y la presencia escasa del clero, que
predicaba la sumisién de la mujer al varén. (2010, p. 751)

La situacion cambid a mediados de esa centuria, pues la estabilidad
politica dio posibilidades de establecer una sociedad mds estructurada y
que tenia planes especificos para la mujer. Tanto la Iglesia como el Estado
sonorense buscaron la forma de hacer un modelo de mujer que respon-
diera a las necesidades de la época, es decir que se concentrara en las la-
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bores familiares, que se convirtiera en el centro del hogar (Enriquez, 2002,
p. 173-175).

La llegada del porfiriato permitio la apertura por parte del gobierno
estatal hacia la educacion de las mujeres, si bien es cierto que desde hacia
algun tiempo ya podian asistir a clases, en ese periodo se buscé formar
a la mujer para que pudiera atender mejor sus labores familiares. En ese
tiempo se promovio la formacion de profesoras de primaria y secunda-
ria y aunque realizaban el mismo trabajo que los profesores sus salarios
eran mas bajos. A pesar de que el ideal de mujer se encontraba en la esfera
doméstica, la docencia no era una profesién castigada socialmente en el
periodo pues, indica Edith Araoz, 1a tarea de transmisién y asimilacion de
valores, dentro de su sistema de orden, fue doblemente reforzado por las
mujeres en el hogar y la escuela (20086, p.57).

Segun Di Giorgio, en las primeras décadas del siglo XIX el alejamiento
de la Iglesia y el anticlericalismo, pasivo o activo, son fendmenos exclusi-
vamente masculinos. Los sacerdotes se lamentaban por la partida de los
hombres y la instalacién de su fe en posiciones politicas, en tanto, la fe de
las mujeres se mantiene plena, entonces “el catolicismo del siglo XIX se
escribe en femenino” (1993, p. 209). Durante décadas las mujeres catdlicas
europeas consolidaron su intervencion social a través de la beneficencia,
sin embargo, llegado el siglo XX, con el fin de hacer frente al feminismo
y sus practicas, el modelo de mujer catélica sufre modificaciones: la “mi-
litante” —término creado por Pio XI- toma el lugar de la dama de benefi-
cencia (p. 219).

Las restricciones impuestas a la Iglesia catdélica por los gobiernos li-
berales en México obligaron a la creacién de nuevas estrategias y la in-
clusion de nuevos actores para llevar a cabo su proyecto. La instruccion
pastoral de 1875, citada en lineas anteriores, establecio la necesidad de
una participacién activa de las mujeres en el sostenimiento de la Iglesia
en todo el pais.

El cierre de la orden de las Hermanas de la Caridad en 1875, dejé un
vacio en la atencidn de la Iglesia hacia la poblacién mas vulnerable. Dicho
lugar, plantearon los arzobispos, deberia ser ocupado por las mujeres ca-
tolicas, pues “la mujer cristiana es el conducto preciso por el que llega al
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hombre la primera revelacion de la existencia de Dios y de sus atributos,
de Jesucristo y de su Iglesia, de su moral y de sus deberes” (De Labastida
y Davalos, 1875, p. 47).

Ademas de solicitar su participacidn, las llamaba a organizarse, dado
que “es imposible que los esfuerzos aislados de cada una de vosotras, por
grandes que ellos sean, correspondan al inmenso cumulo de miserias y
desgracias, aumentado notablemente con la supresion de aquel instituto”
(p. 47). Los prelados invitaron a las mujeres a organizarse dentro de la ley,
promover la fundacion de asociaciones por todo el pais, y mantenerse,
ademds, como el centro del hogar y la formacién de la nifiez. Asimismo
citaron los casos de éxito de asociaciones similares en Francia y Estados
Unidos para animar a sus feligreses: ; Veis, amadas hijas lo que es la efica-

cia de la accidn colectiva y los grandes resultados que ella produce? (p. 51)

A pesar de que las mujeres catdlicas fueron llamadas a intervenir en el
espacio publico a través de la caridad y en el privado en la formacion de
la familia, 1o cual las convirtié en un elemento importante para el sosteni-
miento del proyecto pastoral de la época, permanece en el discurso de los
obispos la idea de la mujer como un ser no racional, que debia sujetarse a
la autoridad masculina. En la instruccion pastoral, se pidio a los catdlicos
recibir con “tranquilidad y humildad” la prueba que habian recibido, y pe-
dia a los varones:

...ensenad a vuestras esposas, 4 vuestras hermanas y a vuestras hijas,
4 que las representaciones y protestas que su fe les sugiere con tanta
justicia, usen de un lenguaje mds respetuoso; 4 que en el trato domés-
tico y familiar, en lugar de ciertos imprudentes desahogos femeniles,
levanten sin cesar sus manos al cielo, y 4 que en vez de estimularos
con sus palabras de fuego a la venganza, os animen y os alienten 4 ser
buenos catélicos, con el suave perfume de su piedad verdadera y con
el oro puro de sus multiplicadas obras con el enfermo, el indigente y el

huérfano desvalido. (p. 25)

En Sonora la actividad de las mujeres catdlicas en beneficio de su
Iglesia fue significativa en las ultimas décadas del siglo XIX. Un ejemplo
claro de ellos fue la peticién realizada por damas integrantes de la asocia-
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cion la Vela Perpetua, las cuales solicitaron ante la Santa Sede la separa-
cién de la didcesis de Sonora, a fin de que l1a misma solo abarcara al estado
(Enriquez, 2012b, p. 68).

Segun Enriquez Licdén, durante el periodo porfirista la Iglesia catdlica
sento sus bases en el estado y la mujer fue considerada por el entonces
obispo, Ignacio Valdespino, como “el pilar de la religiosidad en Sonora”,
pues formaron parte de asociaciones piadosas, colaboraron en la reunion
de fondos para construir y reconstruir templos, también apoyaron en la
ensefianza religiosa y, en el ambito doméstico, se encargaron de dar con-
tinuidad a la practica religiosa (p. 174).

El obispo Valdespino dejé claro en su discurso que la mision de la mu-
jer catolica estaba en el seno del hogar, en donde debia hacerse cargo de
la formacion de buenos catélicos, bajo la tutela de una figura masculina.
Entre sus deberes se encontraban encargarse de que sus hijos recibieran
educacion cristiana, mantener fuera de los hogares las “malas lecturas”
y conservar los rituales catélicos. La mujer se constituia, entonces “en el
angel tutelar del hogar, y mientras sepa con dignidad conservar sus nobles
prerrogativas, ella sabra dominar para rechazar al mal” (1906, p. 7).

El sector femenino debia, segin palabras de Ignacio Valdespino, “estar
sujeta al imperio racional del hombre” y no hacer alarde de un feminismo
anticristiano. Si bien manifesté interés en la educacién femenina, solo de-
bia cubrirse en algunas dreas necesarias para cumplir su labor de esposay
madre, debia, pues, mantenerse alejada del conocimiento “enciclopédico”
que transformaba “a la pudica y modesta mujer...en un marimacho literato
repugnante” (Enriquez, 2002, p. 173) .

1.4 La revolucion maderista y el Partido Catolico Nacional

A inicios del siglo XX, la estabilidad del régimen porfirista se tambaleaba.
Crisis politicas, un panorama internacional econémico poco favorable
para el pais, un incremento en la desigualdad social entre los mexicanos
y eventos violentos en el dmbito laboral en las minas de Cananea y Rio
Blanco provocaron una crisis irreversible en los ultimos afios de gobierno.
Luego de pasar tres décadas en el poder, el presidente Porfirio Diaz de-
clard en una entrevista a James Creelman en 1908 que México estaba pre-
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parado para la democracia y que él no participaria en las elecciones de
1910 (Radding, 1997, p. 231). El mismo afio, Francisco I. Madero publicé La
sucesion presidencial, al tiempo que inicié una campafia por la presidencia
por varios estados del pais, incluido Sonora, donde fue apoyado por inte-
grantes de la élite sonorense, encabezada por José Maria Maytorena.

La campaiia de Madero en Sonora fue bloqueada por las autoridades
estatales del gobierno porfirista, sin embargo, el candidato reunié miles de
simpatizantes y dio inicio la fundaciéon de decenas de clubes anti reelec-
cionistas. En las elecciones de junio de 1910 resultaron ganadores Porfirio
Diaz y el sonorense Ramoén Corral, como presidente y vicepresidente res-
pectivamente, Madero decidié tomar la via insurreccional y sus aliados
sonorenses empezaron el camino politico hacia la revolucién (p. 234).

Madero y sus colaboradores se exiliaron en San Antonio, Texas, desde
ahi publicaron el Plan de San Luis, fechado el 5 de octubre de 1910. En
dicho documento se declararon nulos los resultados de las elecciones fe-
derales, se desconoci6 al gobierno federal de México y se invit6 a todos
los ciudadanos a tomar las armas el 20 de Noviembre para derrocar al
gobierno establecido ilegalmente. José Maria Maytorena dirigié los pri-
meros levantamientos armados en Sonora desde Arizona y conformé la
Junta Revolucionaria de Nogales, desde donde establecio vinculos con los
maderistas asentados en Sonora (p. 235).

Para el mes de abril de 1911, 1a lucha revolucionaria en Sonora tomaba
forma y la fragilidad del régimen porfirista era cada vez mas clara. Un par
de meses antes, el obispo Ignacio Valdespino condend la lucha armada en
su duodécima carta pastoral, pues decia que tenia enlutado al estado, en
medio de “una guerra fraticida” (1911a, p. 5). Fue enfatico al aclarar que no
cuestionaba los motivos de la revolucién pero si sus desastrosos resulta-
dos y la concepcion de autoridad:

No condenamos la democracia, 6igase bien, creemos que para nuestro
pais el gobierno mds adaptable puede ser el democritico; pero si recha-
zamos el error de la filosoffa anticristiana que ensena que la autoridad
viene del pueblo; y simpatizado con la idea de que el pueblo elija a sus
gobernantes pero no de que les dé la autoridad, porque nadie da lo que
no tiene. (p. 6)
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Después de que el maderismo tomé control militar del pais, Porfirio
Diaz renuncio a la presidencia el 12 de mayo de 1911, a través de los trata-
dos de Ciudad Judrez, en los cuales se establecié que Francisco Le6n de
la Barra asumiria la presidencia de la republica de forma interina y debia
convocar a elecciones extraordinarias a la presidencia y vicepresidencia
de México en el tiempo restante del periodo 1910-1916 (Pérez y Garcia,
2001, p. 261). El dia 23 del mismo mes, Luis Emeterio Torres, entonces
gobernador de Sonora, renuncio a su puesto y emigro a Estados Unidos
(Radding, 1997, 239).

Pocos dias antes de los sucesos narrados en lineas anteriores, el 3 de
mayo de 1911, se fundo el Partido Catdlico Nacional (PCN), bajo la férmula
“Dios, Patria y Libertad”. Seguin Garcia Ugarte, con este hecho se concreté
el proyecto de participacion politica planteado por Samper en 1902 (2011,
p. 25). La participacién del PCN en las elecciones de 1911, fue vista con
buenos ojos por el entonces candidato presidencial Francisco 1. Madero,
quien declard que la organizacién del Partido Catdlico de México debia
verse “como el primer fruto de las libertades que hemos conquistado. Su
programa revela ideas avanzadas y el deseo de colaborar para el progreso
de la Patria de un modo serio y dentro de la Constitucion” (Gonzalez, 2012,
p. 387).

Dicha afinidad result6 evidente cuando el PCN se unié al Partido
Constitucional Progresista, Partido Popular Evolucionista y Partido
Liberal Nacional, para proponer la candidatura de Francisco 1. Madero a
la presidencia de la republica. El 15 de octubre de 1911 se realizaron las
elecciones extraordinarias, resultaron ganadores Madero y José Maria
Pino Sudrez, como presidente y vicepresidente respectivamente (Pérez y
Garcia, 2001, p. 389). En tanto, el Partido Catdlico Nacional, gand seis gu-
bernaturas, siendo cuatro de ellas reconocidas (Garcia Ugarte, 2011, p. 28).

En Sonora, el 30 de julio de 1911 fue electo gobernador del estado
José Maria Maytorena para el cuatrienio constitucional que finalizaba
en agosto de 1915 (Radding, 1997, p. 242). Apenas unos meses después, el
obispo Valdespino lamentaba las consecuencias de la revolucién e invi-
taba a los catodlicos de su didcesis a luchar por una verdadera democracia
cristiana:
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En estos acontecimientos no sélo debemos ver la mano del hombre
sino ante todo la de Dios, per quen regges regnant, por quien los reyes
reinan, quien les permite sin duda para un bien mejor, nos agrupemos
en torno de su Altisimo Solio, para pedirle con todas las fuerzas de
nuestro espiritu que consolide la paz en nuestra hermosa patria; que se
acaben los odios de partidos personalistas y que venga a nosotros el rei-
nado de la justicia; que la verdadera democracia cristiana sea un hecho
entre nosotros y que nuestras discusiones en lo adelante sean solo para
acercarnos mds a la verdad y nunca para aferrarnos en partidos perso-
nalistas y sectarios, que engendran odios y desorden donde quiera que
se fomenten. (1911b, p. 213)

Segun Cyntia Radding, el gobierno maderista en Sonora, encabezado
por José Maria Maytorena implementé reformas juridicas, electorales y
educativas que se ofrecieron desde la campafia reeleccionista, ademads
intentd mantener las alianzas realizadas durante el conflicto armado al
responder a demandas del sector obrero e intentar negociar la paz yaqui
(Radding, 1997, p. 247). A pesar de que el obispo Ignacio Valdespino fue
sefialado en medios locales y nacionales por hacer criticas al régimen re-
volucionario (Alarcén, 2008, p. 148), las relaciones entre Maytorena y la
Iglesia catdlica local, se mantuvieron cordiales (Almada, 2009, p. 162).

La idea es compartida por Dora Elvia Enriquez, quien establece que al
menos hasta 1914 las actividades de culto catoélico se llevaban a cabo con
regularidad: “las escuelas catdlicas seguian funcionando; los nifios hacian
sus primeras comuniones, una vez concluida su preparacion catequética
y la celebracion de la semana santa no sufrié alteraciones” (2010, p. 251).

En julio de 1912, poco antes de su partida hacia Aguascalientes, el
obispo Valdespino publicé una instruccidn pastoral al clero y fieles de la
didcesis de Sonora, en la cual tratoé el tema del Partido Catélico Nacional
y su papel en las elecciones de 1911. En su escrito, Ignacio Valdespino cri-
tico el abstencionismo que prevalecié en el proceso electoral, asi como
la ausencia del PCN en las elecciones locales. Igualmente comparti6 su
percepcion sobre los principios del Partido Catdlico Nacional:
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El Partido Catélico en México, como en el mundo entero, ha querido
significar que su sistema no se opondrd nunca a las leyes de la verdadera
Iglesia, y que obedecerd, en cuestiones de fe y costumbres, las ensefan-
zas de los legitimos pastores. Por donde debemos concluir que mientras
el Partido Catdlico no impugne al dogma ni ataque a la moral cristiana,
puede estar seguro no solo de la aprobacién de la Iglesia, sino de sus
bendiciones; no importando esa aprobacién y bendiciones, declaracién
dogmitica alguna; de tal suerte que entre el programa del partido bien
puede darse el caso de que alguna o algunas de sus bases no sean ad-
mitidas universalmente y si discutidas y hasta cambiadas alguna vez.

(1912, p. 870)

Con base en lo anterior, instruia a sus feligreses a pertenecer a las filas
del PCN, a votar por el candidato cuya moral coincida con la cristiana, a
vigilar el voto, impugnar, si es preciso, los resultados electorales, a respe-
tar a las autoridades legalmente constituidas recordando que a los catdli-
cos les esta “vedada la rebelidon” y trabajar por las libertades de la Iglesia
catdlica recordando que estas son un derecho y no un privilegio (p. 874).

La caida del régimen maderista y la llegada a la presidencia de la re-
publica de Victoriano Huerta en febrero de 1913, mediante un golpe de
Estado y posteriormente el asesinato del presidente Madero y del vice-
presidente Pino Sudrez, supuso cambios en la estructura gubernamental
y una movilizacién politico militar en Sonora, que afectaria las relaciones
Iglesia-Estado que se habian establecido durante los inicios de la adminis-
traciéon maytorenista.

Mientras que en Coahuila Venustiano Carranza se declaré abierta-
mente en contra de Victoriano Huerta y a través del Plan de Guadalupe
inicié la llamada revolucion constitucionalista, Maytorena se mantuvo in-
deciso con respecto a desconocer a Huerta como presidente. El goberna-
dor solicité una licencia de seis meses y se establecié en Tucson, Arizona.
Ante ello, el Congreso local nombré como interino al diputado Ignacio L.
Pesqueira y el 15 de marzo expidi6 la Ley numero 122 que lo autorizaba a
desconocer de manera formal a Huerta (De la Cruz, 2012, p. 44).
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En medio de esta efervescencia politica y militar en el estado, Ignacio
Valdespino y Diaz fue nombrado obispo de Aguascalientes, dejando a
Martin Portela, hasta entonces secretario de la didcesis, en calidad de vi-
cario en sede vacante (Enriquez, 2010, p. 247).

1.5 El gobierno de Carranza, primeras manifestaciones de
anticlericalismo

Una vez concluida la revolucion constitucionalista con la firma de los tra-
tados de Teoloyucan el 13 de agosto de 1914, Venustiano Carranza asu-
mio el cargo de primer jefe encargado del Poder Ejecutivo Federal, con la
promesa de convocar elecciones extraordinarias. El nuevo jefe de Estado
debié asumir un enfrentamiento con los jefes militares Francisco Villa y
Emiliano Zapata, con quienes tuvo una ruptura definitiva que llevé al pais
de nuevo a una guerra civil, cuyo ganador fue Venustiano Carranza, el cual
en lugar de convocar a elecciones, nombré a hombres de su confianza
para gobernar varios estados del pais (De la Cruz, 2012, p. 48).

En Sonora nombré a Benjamin Hill, a pesar de que Maytorena se-
guia como mandatario y su periodo culminaba en 1915, pues el maderista
tomo partido por Francisco Villa y gan6 una enemistad con Plutarco Elias
Calles. Hill tuvo que partir a Veracruz por una misién encomendada por
Carranza, por tanto, dejo al estado sin mando carrancista durante siete
meses, situacion que aprovecharon los maytorenistas para tratar de recu-
perar el poder. Ante esto, Plutarco Elias Calles fue nombrado gobernador
provisional el 4 de agosto de 1915, a las pocas semanas el maytorenismo
concluyé militarmente al ser su ejército derrotado en un intento por to-
mar Hermosillo (p. 52-53).

Segun Yolanda Padilla Rangel, el anticlericalismo no habia sido una
caracteristica de los grupos revolucionarios antes de 1914 (2015, p. 40).
La razon fue el supuesto apoyo que la jerarquia catdlica dio al gobierno
de Victoriano Huerta, a través de un préstamo, ademas de la presencia de
ciertos elementos del Partido Catélico Nacional en el gabinete huertista
(p. 40). Venustiano Carranza lo dijo claramente: sus enemigos eran el ejér-
cito (huertista), los terratenientes y el clero (p. 39).
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De acuerdo Adrian Bantjes, sin mayor estructura legal y simbdlica,
en 1914, los carrancistas dieron inicio a una primera ola anticlerical, que
abarco todo el pais (2007, p. 112). Dicha movilizacion incluyé el vanda-
lismo y cierre de templos, confiscacién de propiedades de clero, encarcela-
miento, extorsién y expulsion de sacerdotes, exclaustracion de religiosas,
intentos por cerrar escuelas catoélicas, asi como la prohibicion de ritos y
sacramentos (p. 112). Este “anticlericalismo constitucionalista”, tuvo sus
expresiones mas fuertes en Guanajuato, Jalisco, Nuevo Ledn, Querétaro
y Yucatan.

La respuesta de la jerarquia catdlica fue expresada en una carta pas-
toral colectiva fechada en octubre de 1914, firmada por los obispos exi-
liados, entre ellos Ignacio Valdespino ya como obispo de Aguascalientes,
en la cual expresaban su inconformidad por la persecucion religiosa que
se llevaba a cabo en el pais, negaban el supuesto apoyo al régimen de
Victoriano Huerta y cualquier injerencia en asuntos politicos. Igualmente
defendieron su derecho a intervenir en la educacion.

En Sonora, el Gral. Manuel M. Dieguez, confiscd el edificio del
Seminario Conciliar en Hermosillo para convertirlo en cuartel y hospital
militar (Enriquez, 2010, p. 252). Como gobernador, Plutarco Elias Calles
expulso a todos los sacerdotes de Sonora en marzo de 1916, debido a su
“participacién criminal ... en labor antipatriética desarrollada por los ene-
migos del constitucionalismo (y apoyar) la intervencién norteamericana”
(p- 253).

Las peticiones de la sociedad que solicitaban el regreso de los minis-
tros de culto se hicieron presentes, sin embargo, el gobierno respondio
que se les permitiria volver una vez que fuera restablecida por completo la
paz en el estado (pp. 254-255). El propio Venustiano Carranza recomendé
al gobernador permitir el regreso de algunos sacerdotes que no se hu-
bieran visto envueltos en cuestiones politicas, a lo cual se respondié que
se iniciaria una averiguacion para deslindar responsabilidades en cada
caso. Elias Calles permitié el paso de algunos sacerdotes en situaciones
extraordinarias, siempre y cuando salieran del estado al terminar su labor
(pp- 254-255).
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Por instrucciones del presidente, Plutarco Elias Calles dejo su puesto
de gobernador para atender asuntos militares. En su lugar llegé Adolfo
de la Huerta, quien tomo protesta el 19 de mayo de 1916, y continué con
la politica de purificacién y moralidad publica de sus instituciones (De la
Cruz, 2012, p. 55). De 1a Huerta también recibid solicitudes para el regreso
de los sacerdotes al estado, las cuales fueron negadas, segun lo explica en
su informe de gobierno, debido a cuestiones politicas y no a un enfoque
anticlerical:

No permiti la repatriacién de los sacerdotes que olvidando su misién
habian tomado participacién directa o indirecta en la politica de nues-
tro pafs, y que aun pasando esos limites habfan incurrido en verdaderos
delitos, seduciendo inexpertas jévenes y cometiendo estupros y viola-
ciones. Pero de ningtin modo se estima que mi politica haya restringido
la libertad o préctica de algiin culto, puesto que jamds he combatido

ninguna religién. (Pineda, 2010, p. 43)

Adolfo de la Huerta convocé a elecciones a gobernador de las cua-
les resulté triunfador Plutarco Elias Calles el 29 de junio de 1917 (De la
Cruz, 2012, p. 57), quien fue mandatario de Sonora hasta 1919, cuando De
la Huerta se convirtié en gobernador constitucional.

1.6 Constitucion de 1917, nuevas reglas del juego

La promulgacion de la Constitucion de 1917 represento la estructura le-
gal para la total regulacién de las actividades de la Iglesia por parte del
Estado. Cinco fueron los articulos que con mayor fuerza afectaron los
intereses de la Iglesia catolica: el articulo tercero, que prohibié la ense-
flanza religiosa y establecio la educacion publica y laica como obligatoria;
el articulo quinto, que desconocid los votos religiosos de los sacerdotes,
equiparandolos con la esclavitud, el articulo trece, que prohibe la perso-
nalidad juridica a toda organizacién religiosa; el articulo veintisiete, que
prohibié a las organizaciones religiosas poseer propiedades y determiné
que los templos eran propiedad de la nacidn, y el articulo 130, que esta-
blecié al Estado como entidad rectora del culto religioso (Padilla, 2015 p.
263).
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Lajerarquia catdlica respondid con una nueva carta pastoral colectiva,
firmada por 14 obispos, entre ellos Martin Portela, vicario en sede vacante
de Sonora. El documento, publicado en 24 de abril de 1917 en Acordada,
Texas, establecia que la carta magna “arrancaba de cuajo” los pocos dere-
chos que la Constitucién de 1857 reconocia a la Iglesia como sociedad y a
los catdlicos como individuos (Davila, 1977, p. 312).

La carta pugnaba por la libertad religiosa y censuraba la posibilidad de
episodios violentos, producto de las nuevas restricciones. Invit6 a clero y
feligreses a utilizar sus derechos como ciudadanos para “trabajar legal y
pacificamente por borrar de las leyes patrias, cuanto lastime su concien-
cia” (p. 312). En la carta, los prelados describieron con detalle los cinco
articulos constitucionales mencionados en lineas anteriores, dejando en
evidencia lo que consideraban injusto, haciendo hincapié en que el libre
ejercicio del culto catdlico no actuaba en detrimento de la democracia o
el bienestar comun, entonces “los gobiernos no volverdn a encontrar a la
Iglesia en su camino sino para ayudarles en su “poder moral” al engrande-
cimiento de la patria” (p. 320).

A pesar de las restricciones sefialadas, la Constitucion de 1917 contem-
plo la libertad de culto, que fue citada por un grupo de ciudadanos que
solicité al gobierno del estado el regreso de los sacerdotes, quienes reci-
bieron por respuesta que era necesario definir por ley cuantos ministros
podian permanecer en el estado segiin el numero de habitantes (Enriquez,
2010, p. 257).

1.7 Juan Navarrete y Guerrero, el nuevo obispo de Sonora

El 4 de mayo de 1919 se publicé en el Diario Oficial 1a ley que fijaba el nu-
mero de ministros de cultos religiosos que deberan ejercer su ministerio
en el estado, la cual definié en uno por cada veinte mil habitantes, to-
mando como base el ultimo censo de la poblacidon.” A nivel nacional, los
templos se reabrieron en junio de 1919 (Padilla, 2015, p. 270). Ese mes, en
junio de 1919, arrib6 a Nogales el nuevo obispo de Sonora: Juan Navarrete
y Guerrero, un joven de 33 afos, con fuertes vinculos con la Santa Sede, el
episcopado nacional y el propio exobispo Ignacio Valdespino.

7 Archivo Histérico del Congreso de Sonora/ Serie Leyes/caja 88/ Legajo 180/ Tomo/222/Expediente 69.
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Juan Maria Fortino Navarrete y Guerrero nacié en Oaxaca, Oaxaca,
un 12 de agosto de 1886. A la edad de 14 afios partio a Leon, Guanajuato,
para empezar sus estudios sacerdotales. En 1904 ingresé al Colegio Pio
Latino Americano en Roma y desarrolld sus estudios en la Universidad
Gregoriana, ahi obtuvo el titulo de doctor en teologia. En 1909 recibi6 or-
denacidn sacerdotal y a los pocos meses regresé a México (p. 270).

A su llegada, Navarrete se desempeiié como capelldn en la Iglesia de
San Juan Nepomuceno, un poblado cercano a la capital de Aguascalientes
(Chavez, 1983, p. 52). Durante el periodo de 1909 a 1912 fue nombrado pro-
fesor del seminario y, segun sus palabras, se dispuso a ejercer la accién
social catdlica (Valverde, 1949, p. 170) a partir de diferentes actividades:
fundo una asociacion que agrupo a cerca de dos mil obreros de ambos
sexos, el cual contd con local propio, tuvo caja de ahorros, seguro de de-
funcion, secretariado de trabajo, banda de miusica y cuadro dramatico.
También creé un Colegio Guadalupano e impartia conferencias a norma-
listas (Acuria, 1970, p. 5).

Cuando Ignacio Valdespino fue nombrado obispo de Aguascalientes,
dispensé al joven sacerdote de sus actividades como profesor del semi-
nario y le dio dos comisiones: inspector de las escuelas catdlicas y maes-
tro de ceremonias de la Catedral (Chavez, 1983, p. 52). En 1914, previo a
su partida rumbo a Galvestone, Texas (p. 54), Ignacio Valdespino nom-
bro a Juan Navarrete vicario general sustituto, pero, segun sus biografos,
pronto su cabeza tenia precio: dos mil pesos (p. 54). De acuerdo a la ver-
sion de Belem Navarrete, una de las causas de su persecucion fue que el
entonces sacerdote y su hermano, Francisco, fueron guias espirituales de
dos hermanas del gobernador Tomas Guzman, quienes decidieron tomar
los hébitos (1996, p. 24). Juan Navarrete fue avisado y salié hacia Estados
Unidos, siendo su primer destino la ciudad de Galveston, Texas, donde se
encontraba el obispo Valdespino (Chavez, 1983, p. 52).

Por instrucciones del obispo Valdespino, posteriormente se trasladé
a Chicago para asumir el cargo de secretario latino en la Catholic Church
Extension Society (Valverde, 1949, p. 170). Para 1916 fue nombrado pro-
fesor de las catedras de Sagrada Escritura y Elocuencia Sagrada en el
Seminario Interdiocesano de Castroville, Texas, el cual fue creado paralos
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seminaristas mexicanos (Acuiia, 1970, p. 10). En 1917 el obispo Valdespino,
quien estaba de regreso en Aguascalientes, 1o mandoé llamar pues su her-
mano Francisco se encontraba grave. Asuregreso, Navarrete continu6 sus
actividades con la fundacién de la Liga Familiar Cristiana y la Sociedad de
Sefioritas Auxiliares (p. 10).

El 24 de enero de 1919, el papa Benedicto X, designé a Juan Navarrete
y Guerrero obispo de Sonora (p. 12). A decir de sus bidgrafos, la influencia
de Ignacio Valdespino y Diaz para la designacion de Juan Navarrete fue
determinante. Sin embargo, hay otros elementos que pudieron influir para
su nombramiento como obispo de Sonora. Es importante anotar que du-
rante estos afios no se registréo comunicacion entre los obispos Valdespino
y Navarrete, al contrario, en un intercambio epistolar entre Juan Navarrete
y Miguel M. de la Mora, obispo de Zacatecas, este le aconseja que busque
limar asperezas con Valdespino8, con quien tuvo un conflicto inicial por
motivos econémicos.

El problema se origino porque el obispo de Aguascalientes habia con-
servado un anillo que le correspondia a la didcesis. El asunto se solucioné
al permitir que Valdespino se quedara con la joya,® sin embargo, el con-
flicto tardé en resolverse. Posiblemente esta situacion explica la falta de
contacto entre los prelados durante los primeros afios del obispado de
Navarrete, definitivos en la configuracion de su proyecto pastoral, sin em-
bargo, si se dio la continuidad de algunos proyectos iniciados por su an-
tecesor.

El Colegio Pio Latino Americano, donde Navarrete realizo sus estudios,
fue fundado en 1858, a partir de la iniciativa de religiosos mexicanos.!’ La
idea era que el colegio formara a un nuevo tipo de jerarquia clerical lati-
noamericana que bajo la direccion de profesores jesuitas de la Universidad
Gregoriana, estuviera estrechamente vinculada con el papado (Bautista,
2005, p. 109). Segun Marta Eugenia Garcia Ugarte, la competencia entre

8 Obispo Miguel M. de la Mora al obispo Juan Navarrete fechada al 14 de noviembre de 1919/Archivo Histérico de la Arquidicesis
de Hermosillo (en adelante AHAH)/Serie 1/Expediente 64/ Relaciones Interdiocesanas/Folio 13.

9 Obispo Miguel M. de la Mora al obispo Juan Navarrete fechada al 1 de diciembre de 1921/AHAH/Expediente 64/Relaciones
Interdiocesanas/Zacatecas/Folio 27.

10 El Jesuita mexicano, José Ildelfonso de la Pefia, fue el iniciador de esta idea, que fue continuada por el sacerdote José Villaredo,
quien viajé a Roma en 1853 para promover la creacién de un seminario, pues la formacién del clero era una “una demanda social-
mente extendida en el pais. Posterior a su fallecimiento, el padre chileno José Ignacio Victor Eyzaguirre retomé la promocién del
proyecto. El Colegio Pio Latino Americano se inaugurd el 21 de diciembre de 1858 (Garcfa Ugarte, 2012a, p. 34).
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los sacerdotes formados en México y los formados en Roma, creé conflic-
tos que no permitieron un crecimiento armonico de la Iglesia en México.
En 1910 la mayor parte de obispos y arzobispos en México, eran egresados
del Colegio Pio Latino Americano (2012a, p. 34). Esto ofrece un elemento
de explicacion tanto para el nombramiento de Navarrete como obispo
de Sonora, asi como su interés por seguir las encomiendas establecidas
desde Roma.



2. Catolicismo social y accion
catdlica femenina: el proyecto
pastoral del obispo Juan Navarrete
y Guerrero

A la Liga Diocesana de Sonora se debe todo el ofrecimien-
to de las actividades catdlicas que segiin afirmacion del
ex gobernador del estado, Sr. Rodolfo Calles, determind
al gobierno revolucionario a declarar guerra sin cuartel
a la Iglesia Catdlica por no convenir a la Revolucidn que
alguien fuera de ella se ocupara de promover obras de be-
neficencia, de educacion y en general de elevacion de las

masas populares.”

1 obispo Juan Navarrete y Guerrero desarroll6 los primeros afios de

su proyecto pastoral en medio de un ambiente politico convulso en el
estado, pues el reacomodo de fuerzas derivadas de la revolucién fue cons-
tante durante la mayor parte de la década de los veinte. Quizds a causa
de ello pudo trabajar con relativa libertad desde el inicio de su adminis-
tracion eclesidstica, hasta 1926, afio en que sali6 del pais a causa del con-
flicto Iglesia-Estado derivado de la instauracion de las reformas al Cédigo
Penal para el Distrito y Territorios Federales sobre delitos de fuero comun
y delitos contra la federacién en materia de culto religioso y disciplina
externa, conocida como Ley Calles.

En este capitulo describiré a detalle las estrategias de Navarrete para
combatir la indiferencia religiosa y poner en marcha el catolicismo social
en la region, a través de la fundacién de escuelas, sindicatos, sociedades
mutualistas, fomento a la prensa y la organizacion del laicado. Abundaré
en la formacion del proyecto mas ambicioso del obispo: 1a creacién de la
Liga Diocesana de Sonora, cuya estructura era mayormente femenina y
fue, segun el prelado, la forma que tomo la accidn catdlica en Sonora. El

1 Sexta carta pastoral del obispo Juan Navarrete y Guerrero, sin editor, Magdalena, Sonora, agosto de 1936, p. 14.
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capitulo hace énfasis en la participacion de las mujeres para la consolida-
cion del proyecto pastoral, asi como la recuperacion de la Iglesia una vez
reestablecidas las actividades apostdlicas luego de los acuerdos.

2.1 Lucha contra el constitucionalismo y consolidacion del
grupo Sonora: situacion politica a la llegada de Navarrete

A diferencia de sus antecesores, quienes la mayor parte del tiempo
sostuvieron una relacion de conciliacion con las autoridades estatales, el
obispo Navarrete desarrollé su labor pastoral en un contexto de poco res-
paldo y posterior confrontacion. La situacién en el estado era compleja a
la llegada del obispo, puesto que las diversas fuerzas politicas derivadas
del proceso revolucionario seguian en lucha a fin de mantener el control
del estado. En abril de 1919, poco antes de la llegada de Navarrete, tomé
protesta como gobernador de Sonora Adolfo de la Huerta, quien habia
sido mandatorio provisional del estado durante 1917.

Durante su primer gobierno, De la Huerta fue enfatico al aclarar que
en ningun momento habia restringido la libertad de culto. A pesar de lo
anterior, el obispo Navarrete manifesté su preocupacion ante la relacién
con el gobernador del estado en su primer afio en Sonora. En agosto de
1920, recibié una misiva por parte del obispo de Zacatecas, Miguel Maria
de la Mora y Mora, en la cual le aconsejaba buscar un intermediario en la
capital del pais, a fin de establecer comunicaciéon con el mandatario esta-
tal y resolver la devolucion de templos en Hermosillo.?

Igualmente, Francisco S. Elias, gobernador interino, aprobo el 3 de no-
viembre de 1922 el decreto que establecié un impuesto sobre los ingresos
que disfrutaban las Iglesias de cualquier culto en el estado (Pineda, 2010,
p. 59). Dicha ley establecia que “todos los ingresos que tengan las Iglesias
y templos de cualquier credo religioso, ya sea directa, ya indirectamente,
por donativos, bautizos, matrimonio y por cualquier otro concepto cau-
sarda un impuesto a favor del Estado, de veinticinco por ciento sobre su
valor (2003, p. 219). Lo anterior se sumaba a la estricta vigilancia de la cual
fueron objetos los sacerdotes que regresaron a Sonora en 1919.

2 Obispo Miguel M. de la Mora al obispo Juan Navarrete, fechada al 17 de agosto de 1920 /Archivo Histérico del Arzobispado de
Hermosillo (en adelante AHAH)/Expediente 64/Relaciones interdiocesanas/Zacatecas/Folio 18.
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La relacién de los mandatarios sonorenses con el gobierno constitu-
cionalista de Venustiano Carranza tuvo momentos de tension, pues en ju-
nio de 1919 Alvaro Obregén presenté su candidatura de oposicién para
la presidencia de la republica por el Partido Laboral Constitucionalista
(Radding y Ruiz, 1997, p.317). Carranza tomé la ofensiva al reiniciar en
1920 el litigio por la potestad de las aguas del rio Sonora entre federacion
y estado, ademas ordeno el traslado de los fondos aduanales a Estados
Unidos y permitié la exportacion sin restricciones de ganado sonorense,
medidas dirigidas a dejar sin recursos propios al Estado. Igualmente re-
anudé la campafia militar contra los yaquis, dejando de lado las nego-
ciaciones que el gobernador Adolfo de la Huerta habia logrado hasta el
momento (Pineda, 2010, p. 59).

Losrevolucionarios sonorenses, encabezados por Plutarco Elias Calles
y Adolfo de la Huerta, hicieron declaraciones ante la opinién publica y to-
maron medidas para desafiar al gobierno central, entre ellas la concesién
por parte del Congreso del Estado al Ejecutivo estatal a fin de tener auto-
nomia en términos de hacienda y guerra para defender la soberania del
estado. Finalmente, el 23 de abril de 1920, se firmo el Plan de Agua Prieta,
convocado por Plutarco Elias Calles y basado en un documento redactado
por Gilberto Valenzuela y Adolfo de 1a Huerta. Entre otros puntos, desta-
caba el desconocimiento al gobierno de Venustiano Carranza y la convo-
catoria a nuevas elecciones.

Desde Agua Prieta, los lideres sonorenses organizaron un movimiento
politico y militar, el Ejército Liberal Constitucionalista, que tuvo adeptos
y logro consensos por todo el pais. Era la base politica de la candidatura
de Alvaro Obregén. Al poco tiempo se apoderaron de la capital del pais, la
cual fue abandonada por Carranza el 7 de mayo. Apenas unos dias después,
el 21 de mayo, el presidente fue asesinado en el pueblo de Tlaxcalantongo.
De acuerdo con lo establecido en el Plan de Agua Prieta, el entonces go-
bernador de Sonora, Adolfo de la Huerta, como jefe supremo del Ejército
Liberal Constitucionalista, asumié la presidencia de la republica para con-
vocar a elecciones. Durante los seis meses de su gobierno, Adolfo de la
Huerta mantuvo una relacion de mutuo respeto con la jerarquia catdlica
(Aguirre, 2008, 62).
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Durante la ausencia de Adolfo de la Huerta fueron gobernadores pro-
visionales de Sonora Flavio Béorquez y Joaquin C. Bustamante. Una vez
que Alvaro Obregén asumié la presidencia, De la Huerta regresé a Sonora
en diciembre de 1921, al ser nombrado Secretario de Hacienda, solo re-
tornaba al estado a renovar su licencia para mantenerse ausente de las
labores de gobernador. A finales 1923, De la Huerta rompi6 relaciones con
Alvaro Obregén y Plutarco Elias Calles, pues encabezé un levantamiento
militar con tintes nacionales, oponiéndose al presidente Obregén y su
candidato Calles. El levantamiento fue sofocado y Adolfo de 1a Huerta lo-
groé exiliarse a Estados Unidos, sin embargo su rebelidon resond hasta afios
varios afios después (Radding y Ruiz, 1997, p. 337).

Segun Almada, la corriente “autoritario-populista”, iniciada por Alvaro
Obregoén y Plutarco Elias Calles, tom6 control completo del poder en
Sonora y no lo compartio, al menos hasta la segunda mitad de la década
de los treinta. Dentro del gobierno no habria rivales, estos se encontraban
dentro de la sociedad: los yaquis broncos, la Iglesia, los campesinos recal-
citrantes y las clases medias educadas del centro del pais (2009, p. 188).
El primero de septiembre tomo protesta como gobernador del estado
Alejo Bay Valenzuela, reconocido obregonista, quien finalizé su periodo
en 1927. Fue sustituido por Fausto Topete, también reconocido partidario
de Alvaro Obregén, quien goberné hasta 1929, ambos mandatarios mos-
traron mayor tolerancia hacia las actividades del clero (Enriquez, 2012a,
p. 317).

2.2 El proyecto pastoral contra la indiferencia religiosa

El obispo Navarrete publicé su primera carta pastoral en 1920, después
de haber dedicado varios meses a recorrer todas las parroquias del es-
tado. De acuerdo con su vision, la indiferencia religiosa habia invadido las
instituciones, pues, “hasta en el tributo de culto que ofrecemos a Dios se
deja sentir el descuido, la rutina y la falta de amor al Ser supremo”. Segun
Navarrete al menos el setenta por ciento de las uniones matrimoniales
no estaban bendecidas por la Iglesia, por tanto era natural que “descui-
den la educacion religiosa y aun social de los nifios, casi por completo,
puesto que no teniendo los padres de familia la gracia del Sacramento del
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Matrimonio, no son capaces de soportar la mas importante y pesada de
las cargas” (Navarrete y Guerrero, 1920, p. 2).

Navarrete y Guerrero expreso, ademas, su preocupacion por la falta de
asistencia a la eucaristia, principalmente de los varones, recalcando ade-
mas el estado precario de los templos, los cuales en su mayoria requerian
“reconstruirse o construirse de nuevo” (p. 3). También lamento la falta de
sacerdotes, pues se contaba con “sélo 19 para atender 260 mil almas” (p.
3). Por ultimo, sefialé la camparia de calumnias y difamaciéon de la que
habian sido victima los curas en el contexto de “la persecucion de la que
ha sido objeto en los ultimos afios la Santa Iglesia” (p. 3), la cual destruyo
casi por completo el prestigio de los sacerdotes.

El estado de las cosas encontrado por el obispo Navarrete ofrecia un
panorama poco esperanzador. Para enfrentar la situacion, el obispo invitd
ainiciar una campafia intensa en contra de la indiferencia religiosa, la cual
debia tener como campo de batalla central la escuela. Consciente de que la
legislacion vigente hacia dificil la instalacion de escuelas catolicas, pidié
enfocar sus esfuerzos en el catecismo: “debemos reunir a nuestros hijos
predilectos, los nifios, en las escuelas catequisticas” (p. 4). Por su parte, a
los adultos habria que llegar por medio de la prensa, el mutualismo y la
caridad.

En su carta pastoral, Navarrete explico que la religion cristiana no de-
bia entenderse solo como un conjunto de doctrinas meramente tedricas
o ciertas ceremonias. La religion era eminentemente practica, pues ella
regula las acciones del hombre en la vida, incluyendo su interaccién so-
cial. Por ello, expresé que “siguiendo a Ledn XIII, Pio X y Benedicto XV,
nos esforzamos por llegarnos al pueblo, sea cual fuere el lugar donde se
encuentre, pues no se compagina con nuestras ansias paternas de veros,
amados hijos, en el camino de la felicidad, una actitud meramente pasiva
que se concrete a esperar a que el pueblo venga a nosotros en busca del
remedio de sus males” (p. 5).

La situacién encontrada por el obispo a su llegada a Sonora requeria
de un proyecto cuya meta era “construir un cristianado sélido, ilustrado,
consciente y lleno de actividad” (p. 8). Para lograrlo, era necesario com-
batir en dos frentes: por un lado, el espiritual al desafiar la indiferencia
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religiosa; por el otro, el material, pues era necesario recaudar fondos para
la reconstruccion de los templos. Para ello, proponia la fundaciéon de una
Liga Catdlica, cuya estructura jerarquica estaba compuesta mayormente
por mujeres, la cual se valdria de los siguientes medios para realizar su
labor: 1) procurar la educacion cristiana de la nifiez, 2) fomentar la prensa
catolica, 3) promover la santificacion de los dias festivos, el cumplimiento
del precepto pascual y la santificacion de las uniones puramente civiles, 4)
pertenencia de los integrantes de la liga a un primer grado de apostolado
de la oracién y 5) contribucién econdémica (p. 12).

En gran medida gracias a la consolidacién de la Liga, el objetivo del
obispo Navarrete empezo a tomar forma los afios siguientes con la reaper-
tura del seminario, la creacién de pequeiias escuelas, la formacién de cir-
culos de obreros, la formacion de la Sociedad de Auxiliares Parroquiales,
asi como con la publicacién de algunos peridédicos que buscaron hacer
“buena prensa” para contrarrestar las publicaciones liberales que abun-
daban en Sonora. Para lograr estas metas, el obispo establecié una comu-
nicacion estrecha con los parrocos de todo el estado, quienes a pesar de
las dificiles condiciones econdmicas y de salud en que se encontraban,
intentaron contribuir al plan del obispo Navarrete.

2.2.1 La formacion de sacerdotes

En Sonora, después de la publicacién de la Ley 31, resefiada en lineas ante-
riores, fue posible el regreso de 19 sacerdotes, quienes debian atender las
necesidades en casi medio centenar de iglesias distribuidas en el estado.
La reconquista espiritual planteada por el obispo Navarrete parecia muy
dificil de lograr sobre todo porque algunos curas eran de edad avanzada
y se encontraban en condiciones precarias de salud. Dado lo anterior, era
necesario formar sacerdotes que se integraran en la cruzada contra la in-
diferencia religiosa que Juan Navarrete pretendia poner en marcha.

En primera instancia el obispo Navarrete recurrié a solicitar el envio
de sacerdotes de otras partes de la republica y Estados Unidos para forta-
lecer su proyecto, aunque con poco éxito, pues las condiciones que ofre-
cia la diocesis de Sonora no eran las mas faciles. Este punto fue marcado
por el obispo de la arquidiécesis de Durango, Francisco de Paula Mendoza
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y Herrera, quien ante la solicitud de Navarrete respondié que “veia dificil”
que los sacerdotes quisieran ir a Sonora y que veia alguna posibilidad en
aquellos que habian sido de “mala conducta”, pues tal vez siendo vigilados
de cerca por el obispo “podrian regenerarse”. Pese a lo anterior, el obispo
Navarrete si recibié al menos dos parrocos del centro del pais, incluso la
solicitud de un joven sacerdote residente de Nuevo México, quien estaba
interesado en ejercer en Sonora.*

Laescasezde sacerdotes no era el inico problema que detect6 el obispo
Navarrete, ademas de indicar que la mayor parte de los parrocos eran an-
cianos o padecian de alguna enfermedad, se quejaba del poco o nulo en-
tusiasmo que mostraban ante sus iniciativas. El obispo de Zacatecas, en
quien buscé consejo, expreso su opinién al respecto: “No me explico por
qué no trabajan sus padres, aunque sea como ellos saben y entienden. Si
ello le pasa, sera por una de estas cosas, a saber, porque SS. Ilma. siem-
pre se manifiesta desagradado de sus trabajos; o porque ellos se han dado
cuenta que refiere a otras personas de fuera sus pocas aptitudes y deseos
de trabajar o porque enteramente perdieron su espiritu, lo cual es muy
dudarse si se trata de todos los sacerdotes”.®

El obispo también le recomendd reconocer los pocos méritos de sus
sacerdotes y abstenerse de llamarlos ignorantes frente a las familias de
Sonora o a sus pares, pues “el que no tenga la discrecién necesaria para
guardar silencio prudente, puede ser fatal”.® I[gualmente, en otro comu-
nicado, le aconsejo que ante la escasa cantidad de sacerdotes en Sonora,
debia acudir a otros medios: “no tenga miedo a llevar religiosas, pues si no
hay clero secular de alguien debe valerse para evangelizar”.’

Segun los biografos del obispo Navarrete, un elemento de gran peso
para el éxito de su proyecto pastoral fue el apoyo prestado por sus herma-
nos: Julia y Francisco. La primera, religiosa, fundadora de la Congregacién

3 Obispo Francisco de Paula Mendoza y Herrera al obispo Juan Navarrete, fechada el 2 de Octubre de 1921/ Archivo Histérico de la
Arquididcesis de Hermosillo/Expedientel4/Relaciones Interdiocesanas/Durango/Folio 22.

4 Pbro. Manuel Roux al obispo Juan Navarrete, fechada el 15 de noviembre de 1920/AHAH/ Expediente 10/Administracién de
gobierno/correspondencia/Folio 2.

5 Obispo Miguel M. de la Mora al obispo Juan Navarrete fechada al 12 de marzo de 1920/ AHAH/Expediente14/Relaciones Inter-
diocesanas/Zacatecas/Folio 15.

6 Idem.

7 Obispo Miguel M. de la Mora al obispo Juan Navarrete fechada 19 de noviembre de 1920/ AHAH/Expedientel4/Relaciones
Interdiocesanas/Zacatecas/Folio 19.
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de las Misioneras Hijas de la Purisima Virgen Maria, colaboré en la forma-
cion de colegios catolicos y el segundo, sacerdote, en la consolidacion de
la Liga Diocesana de Sonora. Ambos se trasladaron desde Aguascalientes
a Sonora una vez que Juan Navarrete definié su proyecto.

El obispo de Aguascalientes se mostré inconforme con el traslado de
Francisco Navarrete a Sonora en un comunicado del 13 de noviembre de
1919, en el cual le indica que dejo la didcesis sin mayor aviso y con pen-
dientes sin terminar, aunque el prelado indicé que no estaba haciendo un
reproche, su carta si presentaba “una queja muy natural en las actuales
circunstancias”.® Asimismo, a los pocos meses, en marzo de 1920, esta-
blecidé contacto con el joven presbitero Bibiano Soto, para felicitarlo por
su decision de no ejercer en Sonora, “en donde saben reprochar, mas que
agradecer”.’

Debido a que el seminario conciliar de Hermosillo fue clausurado en
1915 en el marco del proceso revolucionario, el obispo recurrio a financiar
la formacién de sacerdotes en otros seminarios del pais. Envié a un par
de jovenes al Seminario Interdiocesano de Guadalajara y a otros dos a
Zacatecas.!'® Dada la cercana relacion con Miguel de la Mora, quien puede
ser considerado un interlocutor cercano y consejero del obispo Navarrete
durante los primeros afios de su administracion eclesidstica, la formacién
de los dos seminaristas fue seguida muy de cerca por el prelado zacate-
cano: “Sainz y Parra van muy bien. Tengo recomendado que les fomenten
mucho el amor a su diécesis y la abnegacion de ir para alla a salvar almas.
Yo quiero ser para ellos un padre en sustitucion de SS. [lma. Y les puse de
tutor a Daniel Marquez, porque supe que era muy amigo de SS. Ilma. con
el fin de que viera a sus muchachos como cosa propia. Si ellos le escriben
alguna vez que les hace falta algo en lo fisico o en 1o moral digamelo SS.
Ilma., que deseo arreglarlo todo”"

8 Obispo Ignacio Valdespino al Pbro. Francisco Navarrete, fechada el 13 de noviembre de 1919/AHAH/Expediente 0/ Pastoral
funcional/Serie personal/Folio 1.

9 Obispo Ignacio Valdespino al Pbro. Bibiano Soto, fechada al 28 de marzo de 1920/AHAH/Expediente 37/Relaciones Interdioce-
sanas/Aguascalientes/Folio 3.

10 Obispo Miguel M. de la Mora al obispo Navarrete, fechada el 19 de noviembre de 1920/AHAH/Expediente 3/Relaciones Inter-
diocesanas/Legajo 1/Folio 18.

11 Obispo Miguel M. de la Mora al obispo Navarrete, fechada el 13 de noviembre de 1919/AHAH/Expedientel4/Relaciones Inter-
diocesanas/Zacatecas/Folio 12.
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Luego de dos afios de su llegada a Sonora, el obispo Navarrete final-
mente pudo reabrir el seminario conciliar en Hermosillo, que habia sido
cerrado por Manuel M. Dieguez en 1915. El 2 de octubre de 1921 el semina-
rio inicié actividades con dos jovenes estudiantes, uno de ellos, Ricardo
Monge, se convirtié en sacerdote y llegd a ser vicario general de la di6ce-
sis de Hermosillo (Abril, 2008, p. 104). De inicio, las clases eran impartidas
en su totalidad por el obispo (Monge, 1964, p. 47).

Para el mes de diciembre, el seminario se reubicé en Magdalena de
Kino, ahi ya contaba con 15 alumnos. Cinco aflos mas tarde, en 1926, el
seminario se traslado de nuevo, en esa ocasioén a Nogales, Arizona, pues
los seminaristas acompafiaron al obispo Navarrete durante su destierro.
Regresaron con ¢l en 1929. A pesar de los esfuerzos en la formacion de
sacerdotes, los resultados fueron poco alentadores, pues entre 1921y 1932
solo se ordenaron cinco, sin embargo la matricula crecié durante las si-
guientes décadas, pues para 1944 habia 43 estudiantes y se habia orde-
nado una veintena de sacerdotes (p. 47).

Es posible inferir que el lento proceso de consolidaciéon del seminario
en Sonora incentivo la creacidon de asociaciones en las que el laicado tomé
protagonismo, siempre bajo la supervision del clero, no solo porque la
tendencia mundial y nacional apuntaba a la participacion de la feligresia
a través de la accion catdlica, sino por la evidente escasez de sacerdotes,
quienes por su cuenta habrian sido incapaces de cumplir los objetivos del
proyecto pastoral de Navarrete.

2.2.2 El campo educativo

La educacidn de la nifiez fue uno de los ejes principales del proyecto pas-
toral de Juan Navarrete y Guerrero, aun cuando el rubro educativo fue
una preocupacién constante de la Iglesia catdlica y que durante el periodo
porfirista el nimero de colegios catdlicos en Sonora tuvo un crecimiento
importante, lo logrado por los obispos Herculano de la Mora e Ignacio
Valdespino fue borrado durante el proceso revolucionario. De esta forma,
el obispo Navarrete se encontré ante el reto de reconstruir la estructura
educativa catolica, con una legislaciéon en contra y frente a un régimen
revolucionario que tenia especial interés en el drea escolar.
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La expansion del programa educativo bdsico tuvo un lugar predomi-
nante en el proyecto de los presidentes sonorenses, por ello durante sus
periodos aumenté la cantidad de escuelas, se amplio la planta docente y
creci6 la cantidad de educandos (Radding y Ruiz, 1997, p. 348). El modelo
educativo fue centrado en la preparacion técnica de nifios y jovenes, si-
guiendo los criterios del articulo tercero constitucional.

En la enciclica Ubi Arcano Die Consilio, publicada en 1922, el papa Pio
XI acusa que tanto “Jesucristo como sus ensefianzas habian sido desva-
necidas de las escuelas”, pues no solo habian tomado un caracter secular
sino “abiertamente ateo e incluso antirreligioso” (apartado 30). Dado que
el obispo Navarrete consideraba la ignorancia como la causante de la in-
diferencia religiosa, la ensefianza de la palabra de Dios, sobre todo en los
nifios, “hijos predilectos de la Iglesia” (Navarrete y Guerrero, 1920, p. 4)
ocupd un lugar predominante en su programa y lo resolvié por dos cana-
les: 1a creacién de escuelas y la formacion de catequistas.

Durante los primeros afios, con la ayuda de su hermana, la madre
Julia Navarrete (Monge, 1964, p. 21), el prelado logré instalar escuelas
en Hermosillo, Cananea, Guaymas, Alamos y Magdalena (pp. 23-26), las
cuales tuvieron una matricula estimada de tres mil estudiantes (Enriquez,
2012b, p. 314). Igualmente cred en 1921 el Colegio Apostoélico de San Javier,
en Magdalena, el cual funcionaba a la par del seminario y cuyo objetivo
era: “formar en general buenos ciudadanos cristianos, y en particular para
seleccionar y cultivar las vocaciones al sacerdocio que la providencia sus-
cite en la didcesis” (Abril, 2008, p. 105).

Alapar delafundacion de escuelas, el obispo Navarrete mostroé interés
en la imparticion del catecismo, para ello se vali6 del apoyo de la Sociedad
de Sefioritas Auxiliares, agrupacion que trajo desde Aguascalientes, y la
formacién de una Congregacion de Catequistas de Sonora en 1919 (Monge,
1964, p. 25), quienes impartieron la doctrina por todo el estado con gran
éxito. Tal y como reporto6 al obispo el sacerdote de Granados, Luis Barceld,
sobre el éxito en la zona serrana sonorense: “asisten con asiduidad a la
doctrina en esta: 220 nifios en Oputo; en Huasabas, 260. Mensualmente
se les distribuyen premios, extraordinarios se les daran cada seis meses.
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Todos los domingos he asistido con ellos a la doctrina haciéndoles algu-
nas explicaciones”.!?

La formacion de la nifiez a través de la asistencia a la doctrina se con-
virtié en una herramienta de gran importancia, sobre todo cuando la le-
gislacidon y la vigilancia del Estado obligaron al cierre de la mayor parte
de las escuelas catdlicas. Segun asienta Dora Elvia Enriquez Licén, para
1934 el gobernador Elias Calles se quejaba de que los “nifios bien forma-
dos y dirigidos por sus profesores, salian de las escuelas oficiales, siendo
conducidos a recibir la doctrina” (2012b, p. 315). Igualmente acusaba que
“en cada poblacién y aun en los poblados insignificantes, habia grupos
de mujeres organizadas con la misién de atender a la fanatizacién de la
nifiez” (Elias Calles, 1934, p. 5).

2.2.3 Prensa y circulos de obreros

La formacion de sindicatos y circulos de obreros tomo un papel impor-
tante en el proyecto pastoral de Juan Navarrete y Guerrero, pues veia en
ellos una forma de acercar a los varones trabajadores a la Iglesia (1920,
p. 4). La actividad desarrollada en dicho campo corresponde ademads a lo
establecido por Pio XI, quien puso énfasis en atender la lucha de clases,
promovida por la revolucion: “Debemos tomar conciencia de la guerra de
clases, una enfermedad crénica y moral de nuestro tiempo presente, la
cual es como un cdncer que se come las fuerzas vitales de la fuerza social,
el empleo, la industria, las artes, el comercio, la agricultura y todo lo que
contribuye al bienestar publico y privado, asi como a la prosperidad de
nuestras naciones (apartado 12).

De acuerdo a la pastoral colectiva de obispos mexicanos sobre el sig-
nificado de 1a Accién Catdlica, publicada en 1923, el asunto laboral tendria
prioridad en sus planes: “Nos fijaremos en la accion social por lo que mira
a las diversas clases de la sociedad y a la relaciones entre el capital y el
trabajo, pues que esos problemas exigen pronta resolucion y esta no se
encuentra sino en la escuela social catdlica”.!®

12 Pbro. Luis Valencia al obispo Juan Navarrete, fechada al 16 de agosto de 1920/AHAH/Expediente10/Administracién de gobier-
no/correspondencia/Folio 68.

13 Autores varios. Pastoral Colectiva del Episcopado Mexicano sobre Accidn Catélica en Asuntos Sociales. Tlalpan, D.F. Imprenta A.
Patricio Sanz, 1923, p.2
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El seis de febrero de 1922 formé el Circulo de Obreros Catdlicos de
Sonora. En Hermosillo se fundaron siete centros obreros, que agruparon
a cerca de mil personas, dos cooperativas y una sociedad mutualista, que
contaba con seguro de defuncion y asistencia para enfermos. En Guaymas
se formaron cuatro centros y en Nogales fundé la Sociedad Mutualista
de Catolicos, la cual para 1925 contaba con 100 miembros. También en el
sur del estado fundo dos sociedades mutualistas.'* Todas las anteriores
se concentraron en 1924 para formar la Confederacion de la Sociedades
de Obreros de Sonora (Monge, 1964, p. 25). Justamente un afio antes, los
obispos mexicanos decidieron dirigir las actividades de la Confederacion
Nacional Catdlica del Trabajo, a través del Secretariado Social Mexicano,
del cual la diécesis de Sonora formaba parte por medio de la representa-
cioén de Juan Navarrete.®

A pesar de que el obispo Navarrete incluyo el uso de la prensa en su
proyecto pastoral, la creacién de periodicos durante los primeros afios
de su administracién fue minima comparada con la que realizé su ante-
cesor, Ignacio Valdespino, hasta 1913. Segun Carlos Moncada en su estu-
dio sobre el periodismo en Sonora, los gobernantes del estado durante el
periodo posrevolucionario vieron en la prensa un elemento de gran peso
para llevar a cabo sus contiendas politicas, uno de los cuales fue Adolfo
de la Huerta, quien creé una gran cantidad de publicaciones (Moncada,
2000, p. 95). El control hacia los medios de comunicacién hacia dificil la
creacién de periddicos contrarios a su régimen, maxime tratandose de la
Iglesia catolica, sin embargo, a partir de 1931 se registro la publicacién de
El Boletin Diocesano, en Magdalena, bajo la direccién del obispo Navarrete
(p. 184).

En una comunicacion del 15 de octubre de 1920, José Maria Pablos,
sacerdote de Nogales, inform¢ al obispo Navarrete que estaba por concre-
tarse el proyecto de la publicacién que habian discutido con anticipacion,

14 Las sociedades mutualistas se definen como “una forma colectiva de organizacién social para conseguir, en comiin, fines que no se
pueden lograr individualmente, sino mediante el esfuerzo y los recursos de muchos. A la organizacién que resulta -la mutualidad- le
corresponde hacerse cargo de las consecuencias negativas de la consumacién de los riesgos a cada uno de los socios en particular,
siempre que todos ellos contribuyan solidariamente a soportar los efectos negativos de los riesgos posibles a otros miembros. La acti-
vidad aseguradora necesita un nimero suficiente de socios para que se produzca la imprescindible dilucién de los riesgos que asume
la organizacién voluntaria” (Sola i Gussinyer, 2003, p. 7).

15 Obispo de México José Mora y del Rio al obispo Juan Navarrete, fechada el 14 de junio de 1921/AHAH/Expediente 6/Relaciones
Interdiocesanas/ Folio 93.
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con el apoyo de profesor Victor Gonzalez: “el primer tiro a mediados de
noviembre, de mil ejemplares, costara 15 dlls. los cuales pagaremos entre
los tres, su sefioria, él y yo, poniéndole cinco ddlares cada uno”.!6

Pablos indic6 que el periddico se distribuiria por todo el estado y que
el primer numero seria gratuito, “para que sirva de propaganda”. El sa-
cerdote ofrecié al obispo detalles sobre la publicaciéon que llevaba por
nombre “El Paladin de la Verdad”, cuya direccién estaba a cargo del Sr.
Gonzalez Ortega, mientras que el sacerdote se ocuparia en la parte admi-
nistrativa. Propuso como colaboradores a las sefioritas Rosa Trillo, Esther
D. Jesus Ruy Sanchez y el P. Francisco®. En la misiva también le pedia al
obispo Navarrete instrucciones y autorizacion para echar a andar el pro-
yecto.!®

Por los mismos afios se hablé de una publicacién en Alamos, sin em-
bargo, no aparece mayor informacion en comunicaciones sucesivas. El
seis de noviembre del mismo aiio, Pablos establecio contacto nuevamente
para afinar algunos detalles de la impresién del periodico, que finalmente
se llamaria “La Verdad’. No hay otra mencion a la publicacion en cartas
posteriores, no obstante, resulta interesante hacer notar el modelo de or-
ganizacion de esta empresa, que involucré al sacerdote local con el lai-
cado y la supervision, asi como la toma de decisiones finales del obispo
Navarrete.

2.2.4 Liga Diocesana de Sonora, accion catdlica femenina en
marcha

El proyecto de una Liga Catdlica planteada por el obispo Navarrete
en su primera carta pastoral, vio luz en 1921 con la creacién de la Liga
Diocesana de Sonora (LDS), la cual contribuy6 de forma extensa a recons-
truir la estructura de la Iglesia catdlica en Sonora. El reglamento de la Liga
Diocesana de Sonora la define como una “agrupacion de personas catoli-
cas de todos sexos, edades y condiciones que se proponen coadunar sus
esfuerzos para restaurar el espiritu cristiano del individuo, de la familia y

16 Pbro. José Maria Pablos al obispo Juan Navarrete, fechada al 15 de octubre de 1920/AHAH/Expediente 10/ Administracién de
gobierno/correspondencia/Folio 91.

17 El contexto parece indicar que se trataba del sacerdote Francisco Navarrete, hermano del obispo.

18 Idem.
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la sociedad, en la Di6cesis de Sonora”.!® Los objetivos de la LDS eran tres:
combatir la indiferencia religiosa, consolidar la educacion cristiana y alle-
garse de recursos para realizar su labor.?°

La Liga proponia lograr sus objetivos a través de tres medios, la ora-
cion, la colecta y la accidon. A su vez, la accion fue planteada en tres sen-
tidos: el primero, propaganda, a través de escuelas dominicales, escuelas
de instruccién primaria, conferencias, bibliotecas, diversiones acordes a
la moral cristiana, entre otras. El segundo fue la resistencia ante la ge-
neralizacion del espiritu anticristiano, ya sea absteniéndose de abrazarlo,
protestando contra él u organizandose para acabar con esa nueva forma
de paganismo. El tercero implicaba un ataque directo a la descristianiza-
cién a través de la formacidén de sociedades protectoras de las costumbres
cristianas, la prensa catodlica y la presién econémica hacia quienes poseen
negocios y embisten al cristianismo.?

De acuerdo al reglamento, el lema de la sociedad seria: “oracién, ac-
tividad y unidén. Jesucristo reinard”. Para ser miembro se requeria ser
catdlico, apostolico y romano, ademas tener la voluntad de ayudar en la
consecuciéon de los fines de la obra. Se planteaban tres niveles para los
integrantes de la Liga: el primer nivel requeria oracion diaria y tomar la
comunioén el primer domingo de cada mes; el segundo nivel, ademas de
lo anterior, exigia secundar con acciones lo establecido en el reglamento
para el éxito de las actividades de la Liga. Quienes se encontraban en un
tercer nivel debian practicar oracion diaria, coadyuvar en las actividades
de la liga, asistir a las ceremonias religiosas el primer domingo de cada
mes, colaborar con diez centavos a la semana y portar el distintivo de la
liga.??

Para llevar a cabo sus funciones, la Liga contaba con una estructura
jerarquica cuyo jefe nato era el prelado diocesano, es decir el obispo
Navarrete. Se contaba con un comité central, ubicado en la ciudad de
Hermosillo y de él dependerian tantos centros parroquiales como fueran
necesarios. Dichos centros se dividian en cuarteles, demarcaciones y man-

19 Reglamento de la Liga Diocesana de Sonora, sin editor, sin fecha, El Paso, Texas, p. 1.
20 Idem.

21 Ibidem p. 4-5.

22 Ibidem p. 6.
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zanas. Cada centro parroquial contaba con un director, generalmente el
parroco asignado al templo o quien fuera definido por el comité central.®

Esimportante destacar que, aunque la nomenclatura y los objetivos de
la liga no lo sefialaban de forma especifica, la estructura jerarquica de la
LDS era conformada en gran medida por mujeres. La direccion para llevar
las riendas de cada centro parroquial era del sacerdote asignado, bajo su
mando se encontraba una presidenta, una tesorera, protesorera, secreta-
ria y prosecretaria. De ellas dependia la jefa de demarcacion, quien a su
vez estaba a cargo de las labores de la jefa de grupo, la cual era responsa-
ble del trabajo de ocho jefas de manzana.*

Las atribuciones del comité central, segun el reglamento de la LDS,
eran propagar la obra en toda la didcesis, iniciar y dirigir las campaiias
que para conseguir los fines propuestos se consideren conducentes, exci-
tar la actividad de los comités parroquiales interviniendo si es necesario
en sus trabajos, ademas de proporcionar a dichos comités elementos para
la accion, luego de exigirles los datos estadisticos necesarios para evaluar
el estado de la obra y, por ultimo, centralizar las contribuciones que se
rednan en toda la didcesis por la cuenta de la Liga, para ponerlas a dispo-
sicion de la sagrada mitra.®

Las atribuciones de la presidenta incluian organizar las reuniones
mensuales con el comité directivo, revisar las cuentas junto con la teso-
rera para enviar el reporte mensual, nombrar a las jefas de grupo, some-
tiendo dichas propuestas a la aprobacioén del director y ayudarlo en todas
las actividades de propaganda de la Liga que él consideraba necesarias.
Por su parte, la secretaria se encargaba de la correspondencia, de llevar
un registro de las jefas de centro y de todos los integrantes del mismo. Su
labor incluia llevar el archivo del comité. La tesorera llevaba un reporte
pormenorizado de los ingresos de cada comité y se hacia cargo de hacer
llegar los recursos a la sagrada mitra.?

Las jefas de demarcacion debian transmitir a las jefas de cuartel las
indicaciones del comité central y vigilar que nunca faltaran jefes en los

23 Ibidem p. 6-7.
24 Ihidem p. 7.

25 Ibidem p.8.

26 Ibidem p. 10-11.
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cuarteles de demarcacion, a quienes elegird y someterd a la aprobacion
del comité central. Debia ademads inculcarles los objetivos e ideales de la
Liga, asi como vigilar su cumplimiento, igualmente hacerse cargo de re-
unir los recursos obtenidos por las jefas de cuartel y realizar reuniones
periddicas para pensar en las mejores formas de alcanzar sus objetivos.
Las jefas de cuartel tenian bajo su vigilancia a ocho jefas de manzana, con
quienes tenia las mismas atribuciones que su jefa de demarcacion tenia
con ellas.”

Las jefas de manzana mantenian contacto directo con los miembros de
la Liga, aunque su jerarquia era menor, sus actividades eran de gran tras-
cendencia para conseguir los objetivos planteados por la LDS, pues su tra-
bajo consistia en recopilar las aportaciones econdmicas de los miembros
de la Liga y su labor implicaba un acercamiento primero con los fieles a
quienes ofrecian lecturas y diversas charlas para acercarlos a la Iglesia.?®

El reglamento era claro al indicar que el tesoro de la Liga, compuesto
por las cuotas ordinarias, donativos extraordinarios y con los productos
de trabajos manuales o diversiones, se utilizaria solamente para llevar a
cabo las actividades de accidn catdlica en la didcesis, pudiendo utilizar
solo un diez por ciento del presupuesto para actividades de colecta o pro-
paganda. Los fondos no podian utilizarse para sufragar los gastos de los
comités centrales.

La Liga Diocesana de Sonora fue construida con base en una estruc-
tura mayoritariamente femenina, bajo la direccion de la jerarquia de la
Iglesia catdlica, cuyos miembros marcaban las directrices para que las
integrantes del comité directivo de la LDS realizaran las actividades co-
rrespondientes. Esto es visible en el perfil que debia llenar la presidenta de
cada comité, segun lo establecido en el reglamento de la LDS:

La presidenta era el lazo entre el comité directivo y todos los miembros
del centro, por tanto para cumplir con su labor, debian cumplir los
siguientes requisitos: a) Estar llenas de los ideales que la Liga persigue y
de celo por su consecucidén b) estén adornadas de entendimiento prac-
tico y firmeza de voluntad para luchar con perseverancia hasta no ver el

27 Ibidem p. 11 y 12.
28 Ibidem p.12.
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objetivo conseguido ¢) deben de estar en la més perfecta armonia con
el Director y proponerse llevar a la prictica sus érdenes e instrucciones
e) son las jefas de los comités respectivos y por tanto a ellas les toca pro-
curar que cada uno de los miembros cumpla con su cometido f) son,
asi mismo, el principio material de las actividades de todo el centro, por
lo cual deben ponerse en contacto al menos con las jefes de los diversos
grupos que lo formen.”

Esta definicion jerarquica no es extrafia en las organizaciones de muje-
res catodlicas, segun O’ Dogherty la Unién de Damas Catdlicas Mexicanas,
una de las mds importantes agrupaciones de mujeres catélicas en el si-
glo XX mexicano, parecia tener una estructura democratica, sin embargo,
cualquier decision, incluso las de menor importancia, siempre debia ser
aprobada por el sacerdote encargado. Apunta O’ Dogherty: el gobierno
interno era vertical y el control del episcopado absoluto. Las socias man-
tenian puestos de autoridad, pero las decisiones claves estaban en manos
de sacerdotes, designados por los obispos como directores de los centros
regionales y locales (1991, p. 140).

A pesar de que no ha sido posible localizar el archivo de la Liga
Diocesana de Sonora, a decir de Navarrete y Guerrero en su sexta carta
pastoral, publicada en 1936, “a la LDS se debe todo el ofrecimiento de las
actividades catolicas que segun afirmacion del ex gobernador del estado,
Sr. Rodolfo Calles, determino al gobierno revolucionario a declarar guerra
sin cuartel a la Iglesia catdlica por no convenir a la Revolucién que alguien
fuera de ella se ocupara de promover obras de beneficencia, de educacién
y en general de elevacion de las masas populares” (p. 14).

Esta percepcion de la influencia de la LDS fue compartida por el agente
num. 9, del Departamento Confidencial de la Secretaria de Gobernacion,
quien en un reporte sobre las actividades del obispo Navarrete en 1926
expreso que la Liga Diocesana era la organizacion catélica mas grande de
Sonora, pues contaba con ramificaciones en todo el estado. Describié ade-
mas que la mayoria de las familias sonorenses tenian al menos un socio
entre sus integrantes. Estos socios, que contaba por miles, habian contri-

29 Reglamento de la Liga Diocesana de Sonora, sin editor, sin fecha, El Paso, Texas, p. 8.
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buido a conformar un “bonito capital” que el obispo utilizaba, al momento
de su informe, para construir un colegio catolico en Nogales, Arizona.*°

La actividad de las mujeres catdlicas en Sonora durante los primeros
afios de la administracion eclesidstica de Juan Navarrete, fue de gran im-
portancia para consolidar su proyecto. Sumado a la contribucién de las
religiosas en la fundacion y direccion de colegios catdlicos, la participa-
cion de las mujeres laicas fue determinante para la consolidacién del pro-
yecto pastoral del obispo Navarrete y su posterior defensa.

Ademas de la LDS, una agrupacion femenina relevante fue la Sociedad
de Auxiliares Parroquiales, compuesta de inicio por 12 sefioritas prove-
nientes de Aguascalientes, estudiantes todas de la Escuela Normal. Segun
Cruz Acufia Gdlvez, uno de los biégrafos del obispo Navarrete y quien
fuera su estudiante en el seminario, indica que una vez finalizado su pri-
mer destierro, en 1917, el joven Juan Navarrete llegé a Aguascalientes a
implementar un programa que habia disefiado durante su estancia de tres
afios en Texas, pues consideraba que las religiosas, dados sus “reglamen-
tos tan estrictos y anticuados, no podian ayudar en todos los ministerios
requeridos” (1970, p. 10).

Aunque el programa genero algunas criticas, incluso de algunos sacer-
dotes, quienes sefialaban que las sefioritas auxiliares de Navarrete no eran
“ni chicha ni limonada”, es decir no eran religiosas ni respetables madres
de familia, sino solteronas que no lograron casarse (p. 11), en dltima ins-
tancia gozd de éxito y fue un gran apoyo para la atencién de ancianos y
enfermos, la creacion de escuelas y casas hogares, asi como la atencién de
sacerdotes y seminaristas (p. 11). Asimismo, Felicitas Zermeifio y Dolores
Cubillas, quienes formaban parte de este grupo, fueron identificados por
el agente num. 9 de la Secretaria de Gobernacion en su reporte sobre las
actividades de Navarrete como integrantes de los centros obreros estable-
cidos en Hermosillo. Igualmente importante fue la labor de las catequis-
tas, muchas de ellas integradas a la LDS.

La capacidad organizativa de las mujeres sonorenses con el objetivo
de consolidar el proyecto pastoral de Juan Navarrete y Guerrero fue evi-

30 Informe del agente niimero 9 al jefe del Departamento Confidencial, fechada al 30 de octubre de 1926/Archivo General de la
Nacién (en adelante AGN)/Direccién General de Investigaciones Politicas y Sociales (en adelante DGIPS) /Expediente 15/Caja 246.
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dente, sin embargo, ese esfuerzo asociativo no traspaso las fronteras del
estado, pues durante el periodo no generaron vinculos con las grandes
asociaciones catdlicas nacionales. En México, una de las organizaciones
con mayor injerencia en el terreno social durante la década de los veinte
estuvo compuesta por mujeres, las Damas Catdlicas, fue conformada en
1912 por el sacerdote jesuita Carlos M. de Heredia, “para brindar ayuda a
los pobres y educacion contra la ignorancia” (Boylan, 2009, p. 317). Estas
mujeres crearon y financiaron escuelas, visitaban hospitales, se involu-
craron en movimientos obreros, ademds de la publicaciéon de La Dama
Catolica, a partir de 1920, cuando la asociacion cambid su nombre a Unién
de Damas Catélicas Mexicanas (UDCM) (pp. 318-319).

Para1923,1a UDCM era considerada por el episcopado mexicano como
una de tres agrupaciones que contribuian a la verdadera accién social en
el pais.®! Aunque la UDCM tenia filiales por todo el pais, “desde Chiapas
hasta Saltillo” (Boylan, 2009, p. 318), en Sonora no lograron establecerse,
a pesar de sus intentos.

El seis de diciembre de 1922, el obispo Navarrete comunicé a la en-
tonces secretaria de la UDCM, Clara G. Arce, que le seria imposible acudir
a su Primera Asamblea Nacional, que €l consideraba de gran relevancia
para el bienestar social del pais, sin embargo la distancia y sus urgentes
ocupaciones le impedian salir del estado. Igualmente informé que no po-
dria enviar a un representante pues por “circunstancias especiales, que
no viene al caso referir”, todos sus intentos por establecer a la UDCM en
Sonora habian fracasado.®?

En una revision del directorio general de la UDMC de 1926, se reporta
que hay un contacto para establecerse en Sonora que aparece como pen-
diente. Se propone como director al obispo Juan Navarrete, como presi-
denta a G. L. de Pesqueira y como secretaria a Dolores Cubillas, anotando
que el centro se encontraba en preparacion para su fundacion.®® No obs-

31 Autores varios, Pastoral colectiva del episcopado mexicano sobre Accién Catdlica en Asuntos Sociales. Tlalpan, D.E. Imprenta A.
Patricio Sanz, 1923, p. 7.

32 Obispo Juan Navarrete a la Srita. Clara Arce, fechada al 22 de septiembre de 1922/Archivo de la Unién Femenina Catdlica Mexi-
cana (en adelante AUFCM)/Correspondencia al Comité Central/Folder 6/ Folio 53.

33 Directorio General de 1926/ AUFCM /Libros de Acta.
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tante lo anterior, incluso en el directorio de 1939, el espacio dedicado al
estado de Sonora aparece vacio, sin anotaciones.?*

Aunque existe la posibilidad de que las catdlicas sonorenses no hayan
mostrado interés en interactuar con las asociaciones nacionales, también
podemos encontrar elementos de explicacion de esta desconexion en la
concepcion de la accidn catdlica ofrecida por el obispo en un discurso
pronunciado con motivo de sus bodas de plata episcopales. En el texto,
Navarrete y Guerrero explicé las dificultades para promover la accion
catdlica entre “360 mil habitantes, distribuidos en 200 mil kilémetros”
(Monge, 1964, p. 40), dado que solo se contaba con una linea de ferrocarril
y se carecia de carreteras; mas de la mitad tuvo que recorrerlo a lomo de
caballo.

El principal inconveniente, relatd, lo encontré en la falta de coopera-
cién entre los seglares; segin el obispo el laicado no “respondia a plena
conciencia al sentimiento y al espiritu cristiano, asi que no habia forma de
contar con los laicos” (p. 40). Esta percepcion hizo que Navarrete conci-
biera la creacién de la Liga Diocesana, que, segun explicd, no significa un
movimiento opuesto, ni siquiera desviado a la Accidon Catdlica, o mexi-
cana o universal, sino la adaptaciéon del modelo impulsado por Pio XI para
el estado de Sonora, en donde decia no encontrar laicos capaces para en-
cabezar un movimiento tan importante como el que se proponia.

Conforme la consigna del Santo Padre, los laicos se supone que tengan
un incentivo personal, un tipo propio, el cual es tenido en una forma
mids bien potencial por la jerarquia. En nuestra Liga es lo contrario, el
movimiento todo cuanto es viene del clero, es parroquial y diocesana
y mds parroquial que diocesano. Cada parroquia ha de trabajar todo
lo posible por establecer el reinado de Jesucristo en ella, y entonces
busca la ayuda de sus parroquianos, cuyos esfuerzos van organizando
poco a poco para conseguir el reinado, lo mismo dentro de los muros
de la Iglesia, que en las plazas, en los teatros y, ;por qué no senalarlo
también? Quizd: en las aulas del Gobierno y en los Juzgados. (p. 42)

Sin duda el ejercicio organizativo por parte del laicado sonorense fue
de vital importancia para los avances registrados en la diocesis de Sonora

34 Directorio General 1938-1940/ AUFCM /Libros de Acta.
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durante los primeros afios del proyecto de Juan Navarrete y Guerrero. La
presencia femenina en el campo social fue evidente y mayoritaria en el
proyecto central del obispo, la Liga Diocesana de Sonora, que funcionaba
con una estructura femenina en la parte operativa, bajo un control impor-
tante del clero secular y la jerarquia eclesidstica, a partir de una nocién
particular de la accién catdlica “a la sonorense”.

2.3 Una pausa obligada, el conflicto de 1926

Al asumir la presidencia, en 1924, Plutarco Elias Calles anuncio que etapa
de la revolucion psicoldgica habia llegado al pais, por lo que se hacia ne-
cesario instaurar leyes y crear programas que lograran introducir en el
imaginario de los mexicanos el ideal revolucionario (Medin, 1997, p. 178).
El 19 de junio de 1926 publicé la Ley que reformé “el codigo penal para
el Distrito y Territorios Federales sobre delitos de fuero comun y delitos
contra la federacion en materia de culto religioso y disciplina externa”
(Mutolo, 2005, p. 121). La llamada Ley Calles entr6 en vigor el 31 de julio
de 1926 y sus articulos iban desde la prohibicién de la ensefianza religiosa
en las escuelas, de realizar cultos catdlicos fuera de los templos, la orde-
nanza de eliminar cualquier intervencion de los curas en la vida politica,
asi como la restriccion de utilizar la vestimenta sacerdotal fuera de los
templos (Quezada, 2011, p.32). Quien faltara a estas leyes podria terminar
en prision.

El episcopado mexicano reaccioné decretando la suspensién de culto
el mismo dia que entré en vigor el decreto presidencial (Mutolo, 2005, p.
122). En respuesta, una parte de la feligresia catélica, muchos de ellos or-
ganizados en la Liga Nacional de la Defensa Religiosa®, con apoyo de es-
casos sacerdotes y la desaprobacion de la jerarquia catdlica, dio inicio un
conflicto armado catdlico, reconocido tradicionalmente como “Cristiada”,
que tomo fuerzas principalmente en la regién del Bajio y que se extendié
hasta 1929.

Fue el 21 de junio de 1929 cuando ocurre una reunidn a puerta cerrada
entre el presidente Emilio Portes Gil y el delegado apostdlico Leopoldo
Ruiz y Flores, en el cual se negoci6 un fin al conflicto armado, conocido

35 Una vez firmados los arreglos, los integrantes de esta liga tuvieron que aceptar convertirse en la Liga Nacional de Defensa de la

Libertad. Véase Garcia, 2015, p. 78.
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como “los acuerdos” (Aspe, 2015, p. 44). En dicho convenio, la Iglesia obte-
nia el derecho de reanudar los servicios religiosos y negociar los términos
de la rendicién de las fuerzas catdlicas en armas. Por su parte, el Estado
se comprometia a terminar con las hostilidades de quienes se levantaron
en armas, los cuales deberian volver a sus hogares sin ser molestados o
perseguidos a causa de la cuestion religiosa (Garcia Ugarte, 2015, p. 73).

Si bien en Sonora no se han documentado expresiones violentas de
protesta ante las reglamentaciones del Estado revolucionario, el obispo
Navarrete salio del estado pues se expidio una orden de aprehension en
su contra; las iglesias fueron cerradas y se suspendi6 la realizacion del
culto, ademads se expreso una incipiente resistencia catodlica a través de
cartas, peticiones e intentos de complot econémico como los llevados a
cabo a nivel nacional. Este proceso no ha sido abordado de manera sis-
temadtica por la historiografia de Sonora, por tanto, se sabe poco sobre
las actividades de la jerarquia eclesiastica, el clero y el laicado catdlico en
el periodo, lo que si es evidente es que significé una pausa obligada para
el proyecto pastoral de Juan Navarrete, que seria retomado luego de los
llamados arreglos entre el Estado mexicano y la Santa Sede, signados en
el verano de 1929.



3. Resistencia pasiva contra el
proyecto revolucionario: mujeres
catolicas laicas frente a la campana
desfanatizadora en Sonora

Siendo las once horas del dia mencionado, elementos de la
escuela oficial y miembros de agrupaciones obreras y politi-
cas, en un grupo compacto, desfild en las calles de la pobla-
cidn, teniendo lugar a las doce horas el ACTO SOLEM-
NE, de formar la pira proletaria, como estd recomendado,
con los objetos aportados por el Pueblo, compuesto por es-
tampas religiosas. Principiado el acto, el Pueblo amotina-
do en grupo numeroso, franca y decididamente se dirigié
al ex templo catélico y forzando las cerraduras, extrajo del
edificio cuanto mueble, escultura, vestidos religiosos, feti-
ches, estandartes, libros, etcétera y los arrojé a la pira, don-
de fueron totalmente consumidos por el fuego, mientras el
mismo pueblo entonaba el himno socialista, quedando el

ex templo totalmente vacio de lo que contenia”. !

1 primero de diciembre de 1931, Rodolfo Elias Calles Chacén, primo-

génito del Gral. Plutarco Elias Calles, tomé protesta como goberna-
dor de Sonora. El joven mandatario se planteo el objetivo de contribuir
al mejoramiento social que habia ofrecido la Revolucion y que no se
habia logrado hasta ese momento. Con esto en mente, puso en marcha
una suerte de reeducacion forzada de los sonorenses en un proyecto que
abarcd diversos ambitos a través de proyectos como la modernizacion del
campo, reparto agrario, formacion de centrales obreras, reformas fiscales
y educativas, expulsiéon de la comunidad china, campafia antialcohol, en-
tre otras.

1 Comisario Manuel L. Gutiérrez al gobernador del estado Rodolfo Elias Calles, fechado el 21 de noviembre de 1934/AGES/
Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 3.
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Uno de los proyectos mds importantes en el programa de gobierno de
Rodolfo Elias Calles fue la campafa desfanatizadora, disefiada para eli-
minar la intervencién social de la Iglesia catdlica, que se habia desarro-
llado con fuerza en el estado gracias al proyecto pastoral del obispo Juan
Navarrete. Dicha camparfia expulso la totalidad de los sacerdotes, el cierre
de todos los templos en el estado, ademads de las casas curales, las escuelas
y hospicios que formaban parte del proyecto pastoral. Igualmente imple-
mento programas para eliminar la religiosidad entre los sonorenses.

Es posible caracterizar dos etapas dentro de la campafia desfanatiza-
doraen Sonora. La primera abarca de 1932 hasta 1935y la segunda, de 1936
a 1938. Durante la primera etapa el control politico de la regién estaba en
manos del callismo. El gobierno de Elias Calles Chacon con el apoyo irres-
tricto del gobierno federal y de los diferentes mandatarios del pais que
también establecieron campaifias desfanatizadoras en sus entidades. En
este periodo a nivel nacional se aprob¢ la ley de nacionalizacion de bienes
de la Iglesia y se modifico el articulo tercero constitucional, para dar paso
ala educacion socialista y a una nueva federalizacion del sector educativo.

En la segunda etapa se dio el declive de la campafia desfanatizadora
en Sonora, que da inicio con el rompimiento entre el presidente Lazaro
Cérdenas del Rio y el exmandatario Plutarco Elias Calles, lo cual provocé
la expulsion del pais de gran parte del equipo callista. Ello trajo como con-
secuencia el desconocimiento de los poderes en el estado de Sonora y la
convocatoria a elecciones para gobernador. Sumado al panorama politico
que dio origen a un reacomodo de las facciones del PNR en Sonora, el dis-
curso de mayor tolerancia a las actividades de la Iglesia catolica por parte
del presidente Cardenas fue aprovechado por la jerarquia y el laicado ca-
tolico para ejercer presion y echar hacia atras las medidas tomadas du-
rante los primeros afios de la campaiia.

3.1 Un nuevo conflicto Iglesia-Estado luego de los arreglos
de 1929

Los llamados arreglos firmados entre la jerarquia catdlica y el Estado
mexicano en 1929 si bien significaron el fin del movimiento armado cato6-
lico no fueron una solucion para el conflicto entre estas dos instituciones.
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Las inconformidades con los arreglos provocaron nuevos enfrentamien-
tos que tomaron mayor fuerza en algunos estados de la republica, entre
ellos Sonora.

El 25 de diciembre de 1929 se conformo la Acciéon Catdlica Mexicana
(ACM) convocada por el papa Pio XI en su carta apostdlica Paterna Sane
(1926) que consistia en “la participacion de los seglares catdlicos en el
apostolado de la jerarquia eclesidstica pero esta participacion y aposto-
lado, se desarrollardan en el campo social y por medios sociales, distintos
de la accion y los medios puramente religiosos que son de competencia
exclusiva del Clero” (Mutolo, 2005, p. 33). Con el apoyo de dicha asocia-
cion, que organizo el catolicismo social en el pais, la jerarquia catdlica
esperaba que los ciudadanos fueran regidos por los clérigos, educados en
escuelas catodlicas y que, guiados por la ACM, exigieran tener control sobre
la educacion de sus hijos (Fallaw, 2013, p. 16).

Aunado a lo anterior, los catdlicos debian votar no solo contra las
medidas anticlericales, sino contra elementos clave del proyecto revolu-
cionario, tales como los ejidos, la federalizacion de las escuelas y la fun-
dacion de sindicatos de izquierda. Asi, aun cuando los sacerdotes debian
permanecer fuera de la actividad politica, los laicos podian participar ac-
tivamente en actos electorales y protestas “dentro de los limites de la mo-
ral catdlica” (p. 16).

Unos meses antes de la formacion de Accién Catdlica, el 4 de
marzo de 1929, todavia en un contexto de enfrentamiento abierto entre
Iglesia-Estado en el pais, se conformé oficialmente el Partido Nacional
Revolucionario bajo la batuta de Plutarco Elias Calles. Si bien los estatutos
del partido no hicieron una referencia directa hacia las actividades reali-
zadas por la Iglesia, si dedicaron un amplio apartado al objetivo de incidir
en la educacién publica y la consecucién de la ideologia revolucionaria
en todos los ambitos del gobierno. Igualmente establecieron solo dos re-
quisitos para pertenecer al partido: 1) ser ciudadano mexicano en pleno
uso de sus derechos politicos y 2) no pertenecer a ninguna corporacién
religiosa (PNR, 1929, De los miembros del PNR, parrafo 1).

La elite revolucionaria, principalmente aquellos elementos cer-
canos al general Plutarco Elias Calles, temian que los catélicos “ganaran
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en las elecciones lo que habian perdido en el campo de batalla” (Fallaw,
2013, p. 17). Dicha inquietud fue llevada al interior del Partido Nacional
Revolucionario en 1931, y gener6 una divisién entre los partidarios de
Calles y los del presidente Ortiz Rubio, los primeros acusaban a los segun-
dos de tener una alianza con el clero que se traducia en tolerancia exce-
siva hacia sus actividades (p. 17).

Tomads Garrido Canabal, gobernador de Tabasco, insté a los mandata-
rios estatales a proponer nuevas leyes anticlericales en sus regiones. Para
mediados de 1931, con el apoyo tacito de Plutarco Elias Calles, los gober-
nadores rojos derribaron a los blancos de Jalisco y Durango, lo cual dejé
en evidencia una advertencia: los estados que fallaran en proponer leyes
anticlericales serian los siguientes (p. 17).

La celebracion del IV centenario de la aparicion de la Virgen de
Guadalupe en diciembre de ese mismo afio, que fue considerada como
“ostentosa” por los revolucionarios radicales, fue motivo de una nueva
acusacion hacia el presidente Pascual Ortiz y los camisas blancas, por su
tolerancia ante las actividades de la Iglesia catolica. Dicha muestra por
parte de los catdlicos y la reaccion por parte los hombres en el poder, de-
jaba ver un nuevo conflicto Iglesia-Estado y reactivé una nueva ola anti-
clerical, que se extenderia por toda la primera mitad de la década de los
treinta.

En 1932, el presidente Pascual Ortiz Rubio renuncié a la presidencia
de la republica y en su lugar entro el general Abelardo L. Rodriguez, so-
norense y cercano a Plutarco Elias Calles, quien, si bien no sostenia una
postura abierta en contra de la jerarquia catodlica, si tomé medidas contra
su intervencion social, principalmente en el ambito educativo (p. 17). Ante
ello, la Santa Sede adoptd una postura critica representada en la enciclica
Acerba Animi, del papa Pio XI, publicada el 29 de septiembre de 1932. Pio
XI se refirié en su escrito a la persecucién que sufrian los catélicos mexi-
canos y condeno la aprobacién de reformas constitucionales que “ata-
caban a los derechos primarios e inmutables de la Iglesia” (apartado 2),
principalmente las modificaciones al articulo 130, que ya habia sido cues-
tionado en la enciclica Iniquis Afflictisque de 1926. El sumo pontifice indico
que, tras los arreglos de 1929, la Iglesia habia entendido que el gobierno
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de México abrazaba propdsitos distintos pues eso parecia cuando se esta-
blecieron los acuerdos, sin embargo el Estado mexicano “viola estas esti-
pulaciones” (apartado 7), pues:

No bien cesé la suspension publica del culto divino, sobrevino y se ge-
neralizé una acérrima campana de calumnias por parte de los editores
contra los sagrados ministros, contra la Iglesia y contra el mismo Dios
y todos saben que la Sede Apostélica crey6 era deber suyo reprobar y
proscribir una de esas publicaciones que por su mds criminal impiedad
y por su manifiesto propésito de concitar por medio de calumnias el
odio contra la Religion, habia radicalmente sobrepasado toda clase de
limites. (Fallaw, 2013, p. 17)

Asimismo, Pio XI condené enérgicamente la nueva politica educativa,
que se empeiiaba “en formar las almas de los jovenes en los errores y di-
solventes costumbres de la impiedad” y las distintas leyes emanadas en
los estados de la republica enfocadas a controlar el numero de sacerdotes,
dado que se consideraba una interferencia del Estado en “un asunto in-
timo relacionado con la religién” (p. 17).

Ante ello, el papa instaba a los obispos, clérigos y seglares a que re-
clamaran “combatiendo y reprobando por todos los medios legitimos
esta demanda contra las autoridades publicas”. Igualmente, instruyo a los
obispos y sacerdotes a solicitar permiso al gobierno para la realizacion
del culto divino y ejercer los sagrados ministerios, no para reconocer su
autoridad, sino para lograr evitar un mal mayor: “y realmente no procede
de modo distinto del que, despojado de sus bienes, se ve obligado a pedir
al que le ha robado autorizacién para siquiera usar de lo que es suyo”.
Finalmente, el papa Pio XI, reconocié a quienes habian luchado contra
las disposiciones del Estado y pedia al pueblo mexicano no abandonar la
resistencia:

Con amplisimas alabanzas honramos, pues, a aquellos, tanto de uno y
otro clero como seglares, que movidos de un encendido amor a la Re-
ligién y obedientes a esta Sede Apostdlica, realizaron actos dignisimos
de ser recordados, que habrian de inscribirse en los fastos modernos de
la Iglesia mejicana, y los conjuramos instantemente en el Senor para
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que no desistan de dedicarse a defender con todas sus fuerzas los sacro-
santos derechos de la Iglesia, con aquella paciencia que han tenido en
los sufrimientos y trabajos de la que hasta ahora han dado nobilisimos

ejemplos. (p. 17)

La protesta y la instruccion a los catolicos estaban claras. Ante la en-
ciclica, el entonces presidente, el sonorense Abelardo L. Rodriguez, emitid
una respuesta contundente, haciendo evidente el principio de cero tole-
rancia a cualquier accion contraria a la Ley, poniendo énfasis en la sepa-
racion absoluta de la Iglesia y el Estado. 2

Al finalizar ese afio, Ausencio C. Cruz, exgobernador de Tabasco, per-
teneciente al grupo de Tomas Garrido, se dirigio al gobernador de Sonora,
Rodolfo Elias Calles, para instarlo a proponer leyes en materia de religion:
“patridticamente, invitolo a dirigirse Cdmaras respectivas proponiendo
reforme articulo tercero y reglamentacion ciento treinta constitucional,
estableciendo escuela racionalista y renunciando curas forma unica de
afianzar revolucion”.?

Al menos una decena de gobernadores mexicanos impulsaron cam-
pafias anticlericales en el pais, las cuales en mayor o menor medida com-
partian programas y actividades con Sonora. En noviembre de 1934 el
gobernador Elias Calles recibié un telegrama por parte de la Secretaria de
Gobierno, en el cual le solicitaban informes sobre el estado de la campaiia
y le hacian llegar un reporte publicado en el diario El Nacional, érgano
oficial del PNR, que daba cuenta de los resultados obtenidos al respecto
en otros estados. El documento intitulado “El problema clerical en la re-
publica”, explicaba la camparia general “en contra de las acechanzas del
clero”. El gobierno de Chiapas informdé que expulsé a todos los minis-
tros del culto, por traicion a la patria, dado que, como instrumentos del
Vaticano, habian “atentado contra la integridad y la economia nacional”.*

2 Respuesta del presidente Abelardo L. Rodriguez respeto a la enciclica Acerba Animil Archivo Secreto Vaticano (en adelante
ASV)/Archivo de la Delegacién Apostdlica en México/Tomo 54/Fasciculo 285/Folio 16.

3 Ausencio C. Cruz dirigido al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechado al 6 de octubre de 1932/Archivo General del Estado de
Sonora (en adelante AGES)/Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.

4 Agencia Trans. al gobernador Rodolfo Elfas Calles, fechado al 11 de noviembre de 1934/ AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos
y templos/Tomol.
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El gobernador de Zacatecas, general Matias Ramos, fue enérgico al se-
falar que su administracién no tenia ningun problema clerical, pues este
se habia resuelto de acuerdo a lo establecido en la ley. El mandatario de
Morelos, aseguraba que este seria “de los primeros estados en que desa-
parecera el clericalismo”. El gobernador Refugio Bustamante detallé que
logré la modificacion de la Ley que controlaba el numero de ministros en
laregion, que fueron cesados todos los elementos de su gobierno con filia-
cion clerical y que la educacién socialista quedaria oficialmente implan-
tada en el siguiente ciclo escolar. Asi también puso énfasis en la formacién
de los obreros y campesinos, a fin de “concluir con el fanatismo religioso
retardatario de la verdadera emancipacién del trabajador”.®

El gobierno de Jalisco informé que el programa desarrollado en el
marco de la campafia anticlerical se centraba en la propaganda antirre-
ligiosa, el combate a las escuelas confesionales y exigir el cumplimiento
en materia de cultos dispuestas por los gobiernos federal y estatal. Por
su parte, Gonzalo Vazquez, gobernador de Veracruz, reporto el problema
bajo control: “En la entidad veracruzana no existe problema en lo que res-
pecta ala agitacion que el clero y los elementos reaccionarios aliados a él,
perversamente han pretendido desarrollar en ultimas fechas”. El goberna-
dor de Querétaro, Saturnino Osorio, declaré que en su region se encontra-
ban combatiendo el clericalismo.®

3.2 La campaiia desfanatizadora en Sonora

Con la base de la Ley 130 constitucional, que en su articulo 20 facultaba a
los gobiernos estatales y municipales para imponer penas administrativas
en materia de cultos,’ el gobernador Elias Calles estructuré una campafia
desfanatizadora que tuvo varias dimensiones: cierre de templos, control
y expulsion de sacerdotes, educacion socialista, actividades culturales,
quema de santos y destruccién de altares, prohibicién de manifestaciones
publicas y privadas de fe, ademds de medidas de presién econdémica.

La campafia que buscaba poner fin a la tolerancia que hasta el mo-
mento se habia tenido con las actividades de la Iglesia catolica, dirigida

5 Idem.
6 Idem.
7 Ley 130/AGES/Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.
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por el obispo Navarrete, fue un elemento central en el programa de go-
bierno de Rodolfo Elias Calles, quien le dedic6é un rubro dentro del pre-
supuesto estatal para llevarla a cabo. Dicho proyecto no solo tocé los
intereses de la Iglesia catodlica, puesto que algunos templos y ministros
de otros cultos fueron afectados, sin embargo, la presencia de estos en el
estado era minima: el censo de poblacién de 1940 indica que el noventa y
seis por ciento de la poblacién dijo practicar la religidon catdlica, mientras
que el porcentaje restante se dividio entre protestante, budista, israelita y
otras religiones (1943, p. 55).

En su cuarto y ultimo informe de gobierno, Elias Calles present6 una
amplia justificacion para la campaifia desfanatizadora desarrollada en su
periodo. Indicé que las medidas radicales tomadas en contra de las activi-
dades del clero buscaban terminar de forma definitiva “la accién ilegal de
este enemigo inveterado del progreso y de la revolucion”:

la experiencia nos ha demostrado que mientras siga participando en las
actividades de nuestro pais y mientras la Revolucién no le dé batalla
definitiva, ya sea en el campo, en las ciudades y principalmente en la
escuela, tendrd que seguir siendo el obstdculo mds grande para que Mé-
xico disfrute de la completa tranquilidad que merece. (Corbald, 1970,

p. 129)

Elias Calles dejo claro que la tolerancia a las actividades de los miem-
bros de la Iglesia catdlica terminaria en su gobierno, pues la laxitud de las
autoridades habia sido aprovechada por el obispo Navarrete para “dedi-
carse a la prdactica de un programa completo de fanatizaciéon cuidadosa-
mente concebido y habilmente organizado”, el cual habia permitido que
la mayor parte de las escuelas estuvieran bajo control del clero (p. 130).

Sumado al control de la educacién, la Iglesia habia fundado sindicatos,
administraba hospicios y las capillas habian proliferado, el gobernador
Elias Calles sostenia que los miembros del clero realizaban propaganda
en contra del Estado: “y eso le consta no solo a la poblacién de Hermosillo,
sino a la de todo el estado, iba de casa en casa [Juan Navarrete] dando pla-
ticas formales sobre cuestiones religiosas y haciendo propaganda contra
la ideologia revolucionaria” (p. 132).
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Una de las preocupaciones del gobernador era que, incluso, miembros
de la administracion estatal participaban de las actividades organizadas
por la Iglesia catolica, tal es el caso de altos funcionarios que formaron
parte de una ceremonia de entrega de diplomas en un colegio religioso.
Segun su discurso, Rodolfo Elias Calles se propuso a detener el desarrollo
de estos “enemigos del gobierno” para dar paso a una sociedad que estu-
viera de acuerdo con la ideologia revolucionaria.

Tanto la delegacion apostdlica como el episcopado nacional desarro-
llaron una serie de estrategias para sobrellevar las medidas dictadas por el
gobierno en contra de la préactica catdlica y fomentar la libertad religiosa.
Con ese proposito, se empefiaron en participar por la via legal, a través
de amparos, aduciendo la supuesta ilegalidad de las leyes estatales ema-
nadas del articulo 130 constitucional, combatir la educacidn socialista y
reforzar la organizacién del laicado a través de Accién Catdlica Mexicana.

El obispo Juan Navarrete, por su parte, invit6 al laicado a resistir con-
tra las medidas de la campaiia, pues:

la razén y la experiencia lo afirman: el hombre que no puede sacrificarse
no puede estar preparado para la lucha por la vida, ;y qué sacrificio es
concebible cuando se quita a Dios de por medio y se sustituye con el
fetiche que llaman revolucién, donde no se cultiva otro ideal que el
placer, la riqueza obtenida sin esfuerzos, sin trabajos a base de abuso
de la fuerza y desconocimiento de toda obligacién y de todo derecho

ajeno? (1935, p. 27)

Para comprender el contenido de la pastoral del obispo Navarrete,
debo explicar el desarrollo de la campafa desfanatizadora en Sonora
durante lo que he caracterizado como primera etapa, en la cual el domi-
nio de Rodolfo Elias Calles y su grupo en el estado de Sonora era total.
Contaba ademads con el apoyo irrestricto por parte del gobierno federal.
Asi, el gobernador puso en marcha diferentes medidas entre 1932 y 1934,
a fin de desmantelar la estructura de la Iglesia en Sonora. Muchas de estas
acciones agraviaron a un sector de la sociedad sonorense, principalmente
representado por mujeres catolicas laicas, quienes a pesar del control gu-
bernamental desarrollaron diversas estrategias para resistir los embates
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de la campaifia, estos procesos de ataque y resistencia constituyen el obje-
tivo de este apartado.

La campaiia desfanatizadora en Sonora se dio de forma escalonada. La
primera medida fue reglamentar el numero de ministros en el estado, so-
bre los cuales se mantuvo una estricta vigilancia hasta que fueron expul-
sados en forma definitiva. Ante la ausencia de sacerdotes, las autoridades
estatales solicitaron la nacionalizacion de los templos y su transformacion
en Casas del Pueblo, que posteriormente fueron ocupadas por diferentes
organizaciones sindicales y politicas, simpatizantes del régimen callista.

El ambito educativo ocup6 un lugar importante dentro de la campafia,
desde 1932 se regularon las escuelas particulares (casi todas confesiona-
les) a través de las reformas a la Ley de la Educacion en Sonora. También
fue adoptada con entusiasmo la educacién socialista, establecida con la
reforma del articulo tercero constitucional, y la federalizacion educativa,
cuyas autoridades se hicieron cargo de las escuelas rurales. A la par, se
tomaron medidas para combatir la asistencia de la nifiez a la iglesia y al
catecismo.

Finalmente, la campafia tom6 una dimension cultural con la organi-
zacién de domingos socialistas, en sustitucién de la misa dominical, en
las cuales se llevaban a cabo numeros artisticos-didacticos, a favor del
proyecto revolucionario y en detrimento de la religion. Los actos icono-
clastas como la secularizacién topografica y la quema de santos, también
tomaron lugar dentro de la campafia, asi también la propaganda a través
de la prensa. En los siguientes apartados desarrollaré cada una de las me-
didas que formaron parte del proyecto de desfanatizacion del gobernador
Rodolfo Elias Calles Chacon.

3.2.1 Control y expulsion de sacerdotes

El regreso del obispo Navarrete y el resto de los sacerdotes catdlicos al
estado de Sonora después de los arreglos del 21 de junio de 1929, ocurrié
en julio del mismo afio. El dia seis, el obispo Juan Navarrete se dirigi6
al gobernador del estado para enterarlo, por instrucciones del delegado
apostdlico de México, quiénes eran los sacerdotes autorizados por su go-
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bierno eclesidstico para ejercer en el estado y los lugares donde estaban
comisionados.

En total eran 12 sacerdotes, a saber: Eustacio Egurrola, ubicado en
Magdalena; José Maria Pablos, en Nogales; J. de Jesus Reyes, en Guaymas;
Refugio E.Salcido, en Ures; Jestus Ramirez, en Alamos; Ignacio M. Cardenas,
en Arizpe; F. de P. Fernandez, en Rayon; Francisco Navarrete, en Nacozari;
Luis Valencia, en Granados; José Maria Silva, en Bacerac; Martin Portela,
en Hermosillo, y Mateo Deyriux en Navojoa.®

El 27 de noviembre de 1931, Rodolfo Elias Calles propuso ante el
Congreso del Estado la modificacién ala Ley 22, promulgada en 1919, a fin
de reglamentar su funcionamiento. El gobernador explicé que el origen
de su propuesta era que el nimero de ministros que ejercian en Sonora
excedian las necesidades del estado.® La Ley fue aprobada el 28 de junio
de 1932 e inicié su vigencia el 7 de julio del mismo afio.

La ley establecia que se permitiria un ministro de cada culto por cada
veinte mil habitantes, la proporcion fue calculada con base en el censo de
1930 y dio como resultado un total de 16 representantes de cada culto. A
partir de la definicion anterior, se dividio al estado en 16 distritos, en cada
uno de ellos podia ejercer solo una persona de cada religion.

Los ministros interesados en ejercer el culto en cada uno de los dis-
tritos, debian pedir un permiso al presidente municipal, quien remitiria
la solicitud ante el gobernador, que en ultima instancia decidiria su auto-
rizacion, de acuerdo a los antecedentes del solicitante. Sin la previa auto-
rizacion del ejecutivo del estado, nadie podia ejercer el culto en Sonora y
una vez que habia una persona aprobada para determinado distrito, no se
recibian nuevas aplicaciones.

Laley contemplaba una multa de entre 50 y 100 pesos o bien un arresto
de hasta ocho dias para los ministros que faltaran a las indicaciones de la
misma. Igualmente contemplaba penalizar a los presidentes municipales
que permitieran el ejercicio del culto a ministros sin licencia. Asimismo
se concedié “accion popular” para las denuncias relacionadas con la ley,

8 Obispo Juan Navarrete al gobernador, fechada el 6 de julio de 1929/AGES/Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 6.
9 Propuesta de reforma de Ley 22 por parte del gobernador Rodolfo Elias Calles/Archivo Histérico del Congreso del Estado de
Sonora/Serie leyes/Tomo 99/Expediente 166.
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de tal manera que quien hiciera una acusacion al respecto no tendria que
convertirse en parte, sino que podria denunciar guardando el anonima-
to.l° Puede interpretarse que esta fue una de formas de involucrar a la so-
ciedad en la campaiia.

Asi, le fue solicitada al obispo Juan Navarrete la lista de sacerdotes por
cada distrito definido en la Ley 22. Antes de que el obispo tuviera opor-
tunidad de enviar el listado exigido por el gobierno del estado, todos los
sacerdotes fueron expulsados de sus templos, dejando a cargo de los in-
muebles a comités vecinales hasta que la Iglesia catélica cumpliera con la
ley e hiciera el registro." Segun el obispo Navarrete, el plazo para entregar
la documentacion se cumplio y le fue exigida la lista en “términos un tanto
pesados”. Al no tener aun instrucciones por parte de la delegacién apos-
télica sobre la estrategia a seguir, Navarrete decidi6 responder explicando
que “dicha lista implicaba un acto de reconocimiento de la intromision
del gobierno civil en asuntos de estricta jurisdiccién eclesidstica, no podia
remitirla por estorbarmelo mi conciencia y mis deberes de obispo”.12

Segun Navarrete, la respuesta le costé la expulsion de su hermano
Francisco y una orden de aprehensién en su contra. Posteriormente, en-
vié la relacién al gobernador Rodolfo Elias Calles, aclarandole que habia
seguido instrucciones de sus superiores jerarquicos, sin embargo, no re-
conocia al H. Congreso del Estado “ninguna jurisdiccion sobre la materia”.
Navarrete hizo hincapié en que le hacia llegar los datos “por amor a la paz,
y para evitar a los catdlicos de Sonora, las incomodidades y trastornos a
que el uso de mis derechos daria ocasion”.!®

Posteriormente al aviso del obispo Navarrete, el gobernador solicito
a los presidentes municipales notificaran a los sacerdotes de la necesidad
de su registro. Todos ellos acudieron a proporcionar los datos solicitados
a fin de ejercer sus funciones de ministros de la Iglesia catdlica. La dis-
tribucidon de sacerdotes designada por el obispo Navarrete, quedo de la
siguiente forma:

10 Boletin Oficial, Organo del Gobierno Constitucional del Estado de Sonora, tomo XXX, ntimero 2, 6 de julio de 1932, p. 2y 3.
11 Obispo Juan Navarrete al delegado apostélico Leopoldo Ruiz, sin fecha/Archivo Secreto Vaticano/Archivo de la Delegacion
Apostdlica en México/Tomo 62/ Fasciculo 319/Folio 73. Se retoma el documento para este periodo pues eran respuestas al dele-
gado apostélico durante los afios de conflicto, ademds en funcién de la informacién contextual que ofrecen las cartas.

12 Idem.

13 Juan Navarrete al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechada el 11 de febrero de 1932/AGES/Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 6.
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Tabla 1. Sacerdotes registrados por el obispo Juan Navarrete

en 19324
Sacerdote Municipio
Pbro. Martin Portela Hermosillo
Pbro. Antonio Islas Guaymas
Pbro. Francisco Fernandez Cocorit
Pbro. Mateo Deyrieux Navojoa
Pbro. Jesus T. Ramirez Alamos
Pbro. Porfirio Cornidas Sahuaripa
Pbro. Luis Barcel6 Moctezuma
Pbro. Francisco Navarrete Nacozari
Pbro. Luis G. Valencia Cananea

Pbro. Refugio Salcido

S. Miguel de Horcasitas

Pbro. Eustasio Egurrola Magdalena
Pbro. Santos Saenz Nogales
Pbro. Pedro Serrano Altar
Pbro. J. Jesus Reyes Ures
Pbro. Regino Vieyra Granados
Pbro. José M. Silva Bacerac

95

Juan Navarrete también expresé su desacuerdo publicamente en un
comunicado dirigido a reverendos, parrocos, sacerdotes y todos los fieles
de Sonora, en la cual informo que con respecto a la Ley 22 habia dicho al
gobernador Elias Calles que “no reconocemos a la potestad civil ningtin
derecho para inmiscuirse en asuntos que son del fuero de la concienciay
de la competencia exclusiva de la Santa Iglesia Catdlica, y que acataremos
la Ley 22, solamente por fuerza mayor, es decir: para evitaros a vosotros
las incomodidades de orden espiritual y material que de lo contrario os
sobrevendrian”.! La carta especificaba que habia sido escrita en El Paso,
Texas, sin embargo, el prelado se encontraba en el estado. Segun sus pa-

14 Idem.
15 Obispo Juan Navarrete y Guerrero, fechado el 12 de febrero de 1932/AGES/Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 6.
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labras se retird con los seminaristas de filosofia y teologia a un rancho
apartado en el corazon de la sierra.l®

En el mismo comunicado pidié a los fieles catdlicos santificar la cua-
resma, no solo cumpliendo los preceptos de confesién, comunidn, ayuno
y abstinencia, sino privindose también de diversiones mundanas y prac-
ticando actos extraordinarios de piedad, a fin de que “el Sefior se apiade
de nosotros y nos conceda la paz y la libertad religiosa que tanto necesi-
tamos”.”

A los pocos dias de publicado el mensaje del obispo Juan Navarrete,
el expresidente Plutarco Elias Calles, quien en ese momento ocupaba el
cargo de Secretario de Guerra y Marina, establecié contacto con el gober-
nador Rodolfo Elias Calles Chacén, expresando su parecer con respecto a
las declaraciones del prelado: “En vista de la forma en que estd redactada
la circular el obispo de Sonora que en fondo recomienda la desobediencia
alaley, en mi concepto no debia recomendar el ejercicio de su profesion a
ninguno de los sacerdotes de Sonora”.!®

A pesar de la recomendacion de su padre, el gobernador Elias Calles,
acepto el registro presentado por los sacerdotes catdlicos, sin embargo,
mantuvo una vigilancia estricta de sus actividades. E116 de junio de 1932
envid una circular a los presidentes municipales, a fin de que hicieran un
cotejo de los matrimonios y bautizos llevados a cabo en cada templo!® con
los datos que se tenian en el registro civil, lo anterior con base en el ar-
ticulo 20. de la Ley 130, en el cual se expresa que el matrimonio es un
contrato civil, por tanto este y los demas actos del estado civil tenian que
resolverse ante las autoridades estatales.?® Es asi que los sacerdotes no
podian llevar a cabo matrimonios y bautizos si no estaban previamente
registrados por el juez.

Los sacerdotes Antonio Islas, José B. Encinas y Ricardo Monge fueron
multados con 100 pesos cada uno por contravenir a la Ley de Cultos, pues

16 Juan Navarrete al delegado apostélico Leopoldo Ruiz, sin fecha/Archivo Secreto Vaticano/Archivo de la Delegacién Apostdlica
en México/Tomo 62/ Fasciculo 319/Folio 73.

17 Idem.

18 Plutarco Elfas Calles a Rodolfo Elfas Calles, fechado el 22 de febrero de 1932/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 4.

19 Presidente municipal de Guaymas al gobernador Ramén Ramos, fechado el 26 de julio de 1932/AGES /Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 6.

20 Ley 130/AGES /Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.
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en el cotejo realizado por los presidentes municipales encontraron incon-
sistencias, es decir, una mayor cantidad de matrimonios y bautizos que
los existentes en el registro civil. A Ricardo Monge, quien fue acusado de
realizar bautizos de forma ilegal durante 1932, no fue posible entregarle
su infraccion, dado que no podia ser localizado por las autoridades.

Tras una busqueda en los municipios del norte del estado, el presi-
dente municipal de Nogales dio aviso al gobernador de que Monge radi-
caba en Nogales, Arizona, por tanto, no podia imponérsele la multa de 100
pesos. El gobernador pidio a las autoridades municipales estar atentos al
regreso del presbitero a fin de que cumpliera su pena.?? El sacerdote volvio
a Sonora y pagé una multa de 50 pesos, sin embargo, fue expulsado de
Sonora por Rodolfo Elias Calles en abril de 1933 “por violar constante-
mente la Ley de Cultos”.2®

Tras un afo de estricta vigilancia a las actividades de los sacerdo-
tes por la autoridad municipal y el gobierno del estado, el 18 de mayo de
1934 el gobernador Rodolfo Elias Calles Chacén ordend al Secretario de
Gobierno, Emiliano Corella, la “expulsion inmediata de todo cura radicado
en el estado, haciendo declaracién en prensa de que la medida responde
al descubrimiento de labores sediciosas que han continuado llevando a
cabo en forma decidida”.?* Por la tarde, Corella le informé que ya se habia
ordenado la suspension de curas y se veria el asunto con los presidentes
municipales.?®

El mismo dia, los presidentes municipales procedieron a informar
verbalmente a los sacerdotes que se suspendia su permiso para ejercer
labores de culto y que debian abandonar el pais. Por instrucciones del go-
bernador, los templos quedaron en poder de juntas vecinales, en caso de
que ya estuvieran establecidas, de lo contrario los templos debian clausu-
rarse hasta que se integrara la junta correspondiente.?

21 Gobernador Rodolfo Elias Calles al agente fiscal de Sinaloa, fechado el 12 de agosto de 1932/AGES/Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 3.

22 Gobernador Rodolfo Elias Calles al Tesorero Rodolfo Tapia, fechado el 29 de agosto de 1932/AGES /Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 3.

23 Secretario de gobernacién, Juan G. Cabral al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechado al 19 de abril de 1933/AGES /Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.

24 Rodolfo Elfas Calles a Emiliano Corella, fechado el 18 de mayo de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.
25 Emiliano Corella a Rodolfo Elfas Calles, fechado el 18 de mayo de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.
26 Rodolfo Elias Calles al presidente municipal de Ures, fechado el 18 de mayo de 1934/AGES/Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 1.
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El gobernador dio seguimiento a la partida de los sacerdotes a través
de los presidentes municipales, quienes debian asegurarse de que, efecti-
vamente, estos abandonarian el pais.?” El sacerdote Luis Barceld, estable-
cido en Huasabas, intento detener su expulsion al comunicarse por escrito
con el gobernador Elias Calles, aduciendo que no contaba con recursos
para salir del pais, ademads defendiéndose de las acusaciones en su contra,
alegando siempre haber apoyado al gobierno y desconocer por cual delito
estaba siendo expulsado.? La respuesta del gobernador no fue tan amplia
como la extensa carta de Barceld, se limitd a decirle que la medida era de
caracter general y era imposible hacer excepciones.?

De esta forma, en cuestion de dias todos los sacerdotes catdlicos en
Sonora salieron del estado, bajo la advertencia de ser arrestados si regre-
saban, sobre todo a atender asuntos relacionados con la Iglesia o la reli-
gion. Durante los siguientes afios se mantuvo una estricta vigilancia sobre
sus pasos, hasta 1937,%° cuando se permitié su regreso al pais y el registro
para ejercer el culto catdlico.

3.2.2 Cierre y ocupacion de templos

Para junio de 1934 Sonora se encontraba sin sacerdotes, sin embargo, las
celebraciones religiosas continuaban: los presbiteros expulsados entra-
ban al estado y a escondidas llevaban a cabo ritos religiosos (Enriquez,
2012a, p. 350), el obispo continud la labor de formacion de seminaristas en
algun lugar de la sierra y las iglesias seguian siendo visitados por los fie-
les catdlicos.® En el segundo semestre del afio, el gobernador Elias Calles
puso en marcha un nuevo proyecto enmarcado en la camparfia desfanati-
zadora: el cierre de templos.

Con base en la fraccién II del articulo 27 constitucional y la Ley 130,
en la cual se asentaba que todos los bienes que poseia la Iglesia eran pro-

27 Rodolfo Elias Calles al presidente municipal de Carb, fechado el 21 de mayo de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos
y templos/Tomo 1.

28 Luis Barcel6 a Rodolfo Elias Calles, fechada el 28 de mayo de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/ Tomo 2.
29 Rodolfo Elfas Calles a Luis Barceld, fechada el 7 de junio de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/ Tomo 2.
30 Presidente municipal Pedro Lépez a sacerdote Jests Reyes, fechado al 3 de junio de 1937/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos
y templos/ Tomo 1.

31 Pedro Gonzdlez al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechada el 10 de septiembre de 1934/AGES/Oficialia Mayor/Serie cultos
y templos/Tomo 1.
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piedad de la nacion, el gobernador Rodolfo Elias solicit6 ante el gobierno
federal el cierre de una veintena de templos en Sonora.

El procedimiento para cerrar oficialmente un templo de cualquier
culto iniciaba generalmente en el ambito local, con una peticién por es-
crito del cabildo, de un profesor o de alguna asociacion interesada en
ocupar el inmueble para sus actividades. Posteriormente a ello, el gober-
nador hacia una solicitud al gobierno federal, mediante la Secretaria de
Hacienda y Crédito Publico:

Estando practicamente abandonado el templo del pueblo de Suaqui de
esta entidad, y con el objeto de destinarlo a finalidades utiles para las
clases obreras y campesinas el citado lugar, agradeceré a usted se sirva
gestionar ante el C. Presidente de la Republica la expedicién del decreto
correspondiente por medio del cual sea retirado del culto publico el
edificio del que se trata.”

Una vez que el presidente publicaba el decreto en el Diario Oficial de la
Federacion, se daba a conocer la decision al gobernador, quien informaba
al presidente municipal. Dicho funcionario se encargaba de clausurar el
templo y hacer un inventario detallado de 1o que se encontraba en el inte-
rior del inmueble, el cual era firmado por la junta de vecinos. Si el templo
habia sido asignado a alguna asociacién, el mismo alcalde hacia entrega
del edificio.

En algunas ocasiones, el gobierno del estado pedia autorizacién a la
Secretaria de Hacienda para que diversas organizaciones ocuparan el
espacio, sin embargo en la mayoria de los casos, el gobernador se hacia
cargo de definir qué ocurria con los inmuebles y lo que se encontraba den-
tro de ellos, tal es el caso de la iglesia de Alamos, Sonora, que fue ocupada
por el Bloque Juvenil Revolucionario, a cuyos integrantes se le otorgaron
los bienes encontrados en el templo en calidad de préstamo.®® El criterio
fue distinto para el caso del templo de El Quiriego, pues la directora de la
escuela solicité la campana de la iglesia para su instituto, pero la peticion

32 Gobernador Rodolfo Elfas Calles al Sub Secretario de Gobernacién, fechado el 20 de septiembre de 1934 /AGES/Oficialfa
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 3.

33 Gobernador Emiliano Corella al presidente municipal de Alamos, fechado el 21 de junio de 1935/AGES/Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 3.
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fue negada por el gobernador, dado que no se podia disponer de los obje-
tos dentro del templo que tendria que estar cerrado.?*

Es importante sefialar que una instruccion del gobierno del estado a
las agrupaciones que ocupaban los extemplos catdlicos, era cambiar la
estética del lugar: debia rotularse en el frente del edificio la leyenda “CASA
DEL PUEBLO?”, * igualmente tenia que colgarse una bandera rojinegra.3¢
El gobierno utiliz6 recursos econémicos para apoyar las reparaciones ne-
cesarias en las iglesias, a fin de que pudieran ocuparse, tal es el caso del
templo de Magdalena, el cual fue aprovechado por el Comité Municipal
del PNR, cuyos integrantes recibieron 100 pesos para remodelar la fa-
chada del edificio.*

El relato ofrecido por el diputado José Maria Soto L. al gobernador
Elias Calles con respecto a su visita a Magdalena Sonora en julio de 1934,
ofrece un ejemplo de la situacion en que se encontraban las Iglesias, pos-
teriormente a su clausura por decreto presidencial:

Aunque ya lo sabia me dio gusto llegar a Magdalena y ver sobre la ctipu-
la de la iglesia flotando la bandera rojinegra. Estuve en el Ayuntamien-
to y me informaron que sin dificultad habian tomado posesién de la
iglesia los gremios de sindicatos y obreros organizados; las viejas en ese
momento se encontraban dentro de la iglesia y salian a la puerta mesdn-
dose los cabellos y con gritos desaforados gritaban: pueblo catdlico de
Magdalena, defiende tu iglesia de estos bandidos, naturalmente nadie
les hizo caso y siguieron los insultos personales que nadie les hizo caso;
guardaron todas las cosas en un cuarto, y los santos e imdgenes también
las pusieron en el mismo cuarto, San Francisco, como siempre, sigue
durmiendo en su cuartito, probablemente se sienta muy incémodo por
el calor, pero como no protesta no hay que hacerle caso. *

34 Gobernador Ramén Ramos al presidente municipal de El Quiriego, fechado el 31 de octubre de 1935/AGES /Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 3.

35 Ramiro Ramos al gobernador Rodolfo Elfas Calles, fechada el 13 de agosto de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 3.

36 Presidente municipal de Etchojoa al secretario general de gobierno, fechada el 14 de julio de 1934/AGES /Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 3.

37 Recibo de pago de tesorerfa al presidente municipal de Magdalena, fechado a 10 de septiembre de 1934/AGES /Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.

38 Diputado José Marfa Soto al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechada el 21 de julio de 1934/AGES/Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 1.
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El cierre de templos en el estado de Sonora fue un proceso rapido, ape-
nas llevé unos meses clausurar las iglesias y cambiar su funcionamiento.
Para el 11 de octubre de 1934, el gobernador Rodolfo Elias Calles solicité
informes a todos los presidentes municipales, ellos le hicieron saber que
en sus localidades ya no habia iglesias abiertas. Sin duda, la medida no
solo fue util para restringir las practicas religiosas en lo publico, también
permiti6 al gobernador estrechar los vinculos con su partido y las diver-
sas agrupaciones sindicales y campesinas, elemento de importancia para
mantener el control politico y social de la entidad, asi como garantizar el
apoyo de dichas organizaciones a la campafia.

Finalmente, y a pesar de que el gobierno invirtié en la remodelacién de
algunas Iglesias, el aprovechamiento de estos espacios y algunos objetos
como bancas, campanas, material de construccidn, entre otros, solucioné
necesidades en el ambito educativo, el cual ocupaba un lugar primordial
en el programa de gobierno callista.

Tabla 2. Templos catolicos cerrados en Sonora durante el
primer semestre de 19343°

Templo o capilla Ubicacion Agrupacion que lo ocupa
Capilla El Molinete, Mpio. Liga Campesina de
de Baviacora Mejoramiento Comunal
Capilla Caborca Comités Agrario y Mpal. del
PN.R.
Capilla San Pedro, Mpio. Unién Campesina de
de Ures Mejoramiento Comunal
Templo Cananea Gran Sindicato “Martires de
1906”y Sindicato de Oficios
Varios
Templo Oquitoa Comité Agrario
Templo Magdalena Federacion Obrero y
Campesina y Comite Mpal. del
PN.R
Templo Altar Solicitado por las
Agrupaciones Obrerasy
Campesinas

39 Relacién de templos de diversos lugares del estado, los cuales han sido ocupados por agrupaciones obreras, campesinas y Co-
mités Municipales del PNR presentada por el gobierno del estado de Sonora, fechado al 21 de agosto de 1934/AGES/Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 6.
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Templo Tubutama Comité Agrario
Templo Trincheras Comité Agrario
Templo Santa Ana Agrupaciones Obreras y
Campesinas
Templo Pitiquito Comités Ejidal y Municipal del
PNR
Templo Caborca Comités Agrario y Municipal
del PNR
Templo Cumpas Liga Campesina de
Mejoramiento Comunal
Templo Huatabampo Agrupaciones Femenil y de
Obreros y Campesinos
Templo Etchojoa Sindicato de Trabajadores y
Comité Mpal. del PNR
Templo Moctezuma Comité Agrario
Templo Guadalue, Mpio. de Union Campesina de
Ures Mejoramiento Comunal
Templo Los Angeles, Mpio. Sindicato de Trabajadores y
de Ures Comité Mpal. del PNR
Templo Oputo Solicitado por la Unién
Campesina de Mejoramiento
Comunal
Templo Ures Union Central Obrera y

Campesina y Comité Mpal. del
PNR

Nota. En este afo también fueron clausurados tres templos de culto no catélico: dos evangelistas en Pitiquito
y Cumpas, y un protestante en Hermosillo. Todos fueron ocupados por organismos del PNR.

3.2.3 Combate al “pensamiento fanatico” entre la nifez

La intervencioén social llevada a cabo por el obispo Juan Navarrete en
Sonora tuvo uno de sus objetivos mas importantes en la educacion de la
nifiez y por ende el combate a la educacion racional, que buscaba alejar
cualquier contenido religioso de las aulas. El obispo de Sonora resolvié
dos formas para incidir en la formacién de nifios y nifias: la apertura de
escuelas y el despliegue de catequistas por todos los rincones del estado.

Segun Adrian Bantjes, para el Estado las mujeres, los indios y los nifios,
eran considerados particularmente vulnerables al fanatismo, por ello, for-
mar una nueva juventud era prioridad, asi que la escuela se convertiria
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en el campo mads importante para combatir dicha “intoxicacion” (Bantjes,
1997, p. 91). Para el proyecto revolucionario, 1a educacién catélica era “in-
moral” pues dispersa hipocresia y mentiras, y enemiga de los trabajadores
porque predica servilismo hacia el poder, total resignacién y docilidad.
La escuela catdlica estd criando hipdcritas, “pecadores” y esclavos”; por
tanto, la escuela socialista formaria hombres y mujeres libres. 4°

En los informes de gobierno de 1932 y 1933, Rodolfo Elias Calles ex-
preso su interés en la educacion y la formacion de profesores, que serian
“convenientemente seleccionados por su competencia y moralidad (1933,
p. 5); sin embargo, es hasta su informe de 1934 cuando radicaliza su pos-
tura, pues Elias Calles recuerda que al inicio de su gobierno se comprome-
tié a “ser inflexible a las actividades del clero cuando no se ajustaran a la
ley y fuera contra los ideales de la revolucién” (1934, p. 19). El gobernador
dejoé claro que en Sonora la educacién abandonaria su sentido laico para
convertirse en escuela revolucionaria y socialista.

Con base en lo establecido en la reglamentacién de escuelas particu-
lares instaurada en 1921, el gobernador clausuré una veintena de colegios
particulares entre 1932 y 1933 (Aragén, 2003, pp. 145-146). El siguiente afio
propuso ante el Congreso del Estado la modificacién del capitulo IV de
la Ley numero 40, para regular las escuelas particulares, la cual entré en
marcha el 24 de abril de 1934. En su exposicién de motivos, Elias Calles
expreso la justificacidén para su propuesta:

Ha podido darse cuenta el Gobierno de que la mayoria de las escuelas
particulares no garantiza en forma alguna la eficiencia de la educacién
cientifica, o ya sea desde el punto de vista puramente educativo, ya que
en la mayoria de los casos en estos planteles se imparte la educacién
con graves errores que redundan en prejuicio directo de los nifios que
la reciben y a quienes se falsea la verdad cientifica e histérica, tomando
en cuenta ademds que en algunos de los citados centros de educacidn,
dependen de organizaciones religiosas establecidas en el extranjero, los
cuales aprovechan este medio para hacer propaganda a sus respectivos
cultos con graves perjuicios a sus educandos a quienes procuran fanati-

40 Comunicado de la Secretaria de Prensa del PNR, sin fecha. ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica de Estados Unidos,
apéndice México/Fasciculo 35/Folio 144.
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zar haciéndolos aceptar mixtificaciones que la conveniencia les aconseja
para el fondo sus fines.”!

La ley fue aprobada por el Congreso del Estado, en razén de “la im-
periosa necesidad de impedir por todos los medios, cualquier esfuerzo
que se pretenda en contra del sistema educacional revolucionario”.*?
Entonces, la modificacién del capitulo IV de la ley de educacién contem-
plaba que quien buscara abrir una escuela particular debia pedir autoriza-
cién del gobierno del estado, ser mexicano de nacimiento, haber egresado
de la Escuela Normal del Estado, no haber sido ministro de culto religioso,
que no dependa de ninguna corporacion que tenga relacion con un culto
religioso, que compruebe que el sostenimiento de la escuela no tiene co-
nexién alguna con un culto religioso, que imparta estrictamente conoci-
miento con base en verdades cientificas y no falsee las histéricas y que
no haya sido cesado de ningun servicio oficial dentro o fuera del estado
por ineptitud o mala conducta, ni haya servido antes a alguna escuela re-
ligiosa. 43

La intervencion en el campo educativo se vio reforzada con la apro-
bacion al articulo tercero constitucional que caracterizaba la educacién
en México como socialista. En septiembre de 1934, el Partido Nacional
Revolucionario propuso ante de Congreso de la Unién la modificacién
del articulo tercero constitucional, con base en la Convencion Nacional
Ordinaria del Instituto Politico de la Revolucion, llevada a cabo en diciem-
bre del afio anterior en la ciudad de Querétaro. Dicho cambio contemplo
el establecimiento de la educacidn socialista, retirar cualquier contenido
religioso de las aulas y responsabilizar totalmente de la administracién de
las escuelas y contenidos educativos al Estado. Se buscaba una educacion
que privilegiara por sobre todo la verdad cientifica.

De acuerdo a la propuesta, debia entenderse el socialismo en el con-
texto educativo de la siguiente forma:

41 Propuesta de ley del gobernador Rodolfo Elfas Calles al Congreso del Estado /Archivo Histérico del Congreso del Estado de
Sonora/Serie leyes/Tomo 417/Expediente 40.

42 Idem.

43 Ley que reforma el capitulo IV de la Ley de Educacién Publica, publicada el 26 de abril de 1934. Fondo Fernando Pesqueira
de la Universidad de Sonora, coleccién de Leyes y Decretos.
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Nuestro socialismo, el socialismo de la Revolucién Mexicana, tiene su

doctrina inmediata en los principios relativos de la Constitucién Ge-

neral de la Republica, los que se ensenardn al educando no como una

categoria espiritual irrectificable, sino como principio y posiciones de

lucha que hasta el presente se estima eficaces para arrancar la costra de

nuestros egoismos y para estructurar la nueva vida; principios, y posi-

ciones de lucha de presente que se caracterizan por una intervencién

cada dfa mds acentuada del Estado, por una direccién estatal de nuestra

economia que tiene la socializacién progresiva de los medios de pro-

duccién econémica. (PJF, 1934, p. 5)

La reforma fue aprobada el 23 de noviembre de 1934 y el Congreso del
Estado de Sonora publico el acuerdo num. 181 para ratificar las reformas
al articulo tercero constitucional a nivel estatal, pues “dichas disposicio-
nes responden a una finalidad y una ideologia que actualmente palpita
por toda la nacidn, especialmente en el estado de Sonora”.#

El decreto que establecié en Sonora la educacion socialista, el 13 de
julio de 1935, la caracterizo bajo la siguiente manera:

L

IL.

IIL

Iv.

VL

Combativa, porque hace la critica del régimen individualista y de
la supremacia capitalista.

Igualitaria, porque da igual oportunidad de capacitacion a todos,
con tendencia a crear una sociedad sin clases.

Emancipadora, porque prepara al individuo para realizar su in-
dependencia econémica y porque tiende a suprimir toda explo-
tacién.

Desfanatizante, porque combate los dogmas y prejuicios religio-
sos, oponiéndoles la verdad cientifica e historica.

Socializante porque tiende al aseguramiento de los intereses eco-
nomicos del proletariado, mediante la socializacién de los medios
de produccidn o del cooperativismo.

Funcional, porque encauza las facultades del nifio hacia la inves-
tigacion personal y hacia la aplicacién de los conocimientos ad-
quiridos mediante actividades creadoras, manuales y fisicas de

44 Decreto 181/Archivo Histérico del Congreso del Estado de Sonora/Serie acuerdos/Tomo 422/Expediente 181.
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tendencia practica y utilitaria, con fines de servicio y de mejora-
miento social y personal.

VIL.Nacionalista, porque mantiene y fomenta el amor a nuestro suelo,
a nuestras instituciones, a nuestro idioma y costumbres, ligdndo-
nos a nuestros antecedentes étnicos, histéricos y tradicionales.
(Aragén, 2003, p. 137)

El decreto ademads contemplaba que las escuelas de Sonora tendrian
un caracter coeducativo, es decir, las escuelas serian mixtas, a menos que
el gobierno del estado no cuente con recursos para abrir nuevos estable-
cimientos; igualmente, la apertura de escuelas nocturnas para obreros,
escuela normal y escuelas industriales. El trabajo que debia realizar la
educacidn socialista se centraria en tres aspectos: labor académica, social
y material, las cuales abarcaban materias como geografia e historia, cul-
tura fisica, asistencia a festivales culturales y formacidn de bloques juve-
niles (p. 138).

Como mencioné, antes de la instauracién de la escuela socialista, el
gobernador Elias Calles tomé medidas para incidir directamente en el
campo educativo con su proyecto revolucionario. En 1932 la Secretaria
de Educacion Publica envié a Sonora a Elpidio Lépez para encabezar las
oficinas de la SEP en el estado, Elias Calles le cedio la direccion de escuelas
rurales. Para ensefiar a los profesores la pedagogia radical, Lépez susti-
tuy6 a los inspectores locales por dos “furibundos idedlogos” originarios
de Michoacan: Lamberto Moreno y Ocampo Bolafios (Vaughan, 2000, p.
102).

Los nuevos inspectores prepararon y vigilaron sistematicamente a los
maestros, haciéndose cargo de cesar a los “inactivos, los atrasados y los
que solo conocian su comunidad” (p. 103). En su informe de 1934, apun-
taba Elias Calles que la escuela de Sonora desarrollaria una accién intensa
dentro de la ideologia revolucionaria en dos aspectos: depuracién del per-
sonal docente y la accidon social educativa. La primera habia tenido tres
etapas: 1) por razon de conducta, personal y oficial, 2) por necesidad de
competencia media y aptitudes, y 3) por razén de ideologia. En tanto, la
accidén social comprendia dos medios: 1a que se enfoca a combatir los pre-
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juicios religiosos y la que asume la direccién ideoldgica social dentro de
los problemas revolucionarios (1934, pp. 46-47).

Sin duda, los profesores y profesoras tuvieron un papel central en la
campafia desfanatizadora, pues se transformaron en entusiastas promo-
tores de actividades no solo dentro del aula sino en toda la comunidad,
un ejemplo de ello es la formacion de ligas anticlericales. La depuracién
alcanz6 a varias profesoras que renunciaron o fueron despedidas por
profesar la fe catdlica, tal es el caso de la profesora Maria Concepcion
Miranda de Dominguez, quien fue llamada a una reunién convocada
por la Secretaria de Instruccion Publica, a fin de exigir a los maestros de
Sonora que ensefiaran en la escuela que Dios no existia, de no estar de
acuerdo, habia que renunciar. Segun su testimonio, varias maestras dimi-
tieron (Navarrete, 1996, pp. 62-63).

La Secretaria de Educacion aplicé un cuestionario a todos los maes-
tros y maestras mexicanas a inicios de 1935, en el cual preguntaba si
existia un compromiso con el programa de la educacién socialista y un
conocimiento pleno de lo establecido en el articulo tercero constitucio-
nal.# Igualmente se establecié una “declaracion ideoldgica” cuyos puntos
principales fueron los siguientes:

I1I. Declaro CATEGORICAMENTE que no profeso la religién cat6li-
ca ni otra ninguna IV. ... Declaro CATEGORICAMENTE que com-
batiré por todos los medios las maniobras del clero catélico y demds
religiones. ... VI. Declaro CATEGORICAMENTE que no practicaré
ningln acto de culto interno ni externo de la religién catdlica y de
cualquier religién.*

En Sonora, no solamente los profesores debian comprometerse con
la educacidn socialista, los estudiantes debian sumarse a la responsabili-
dad mediante una “declaracién de fe socialista”, para asegurar su apoyo
a este nuevo sistema educativo. El periddico El Tiempo, en cuyas paginas
se reportaba a detalle las actividades de la campafia, cubri6 una de estas

45 Cuestionario para profesores, sin fecha. ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica de Estados Unidos, apéndice México/
Fasciculo 35/Folio 42.

46 Declaracién ideoldgica, sin fecha. ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica de Estados Unidos, apéndice México/Fasciculo
35/Folio 228.
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ceremonias, llevada a cabo en el municipio de Pitiquito, para los lectores
hermosillenses:

El acto consisti6 en la jura de bandera que hizo el alumnado del plantel
ante un lienzo rojinegro que se iz en el asta de la escuela con cardcter
de definitivo como demostracién de la doctrina que la Escuela profesa

. este acto agradé mucho por su significaciéon social a todo el pro-
letariado del lugar, el cual respalda la actitud radical de la escuela de
acuerdo con los programas se propone llevar a cabo en el resto del ano
escolar.”

Aunado a lo anterior, por disposicién del gobierno federal, en todas las
escuelas se deberia entonar “el canto socialista”, en el cual se reconocia
la ideologia revolucionaria y se expresaba rechazo ante cualquier expre-
sion religiosa. Entre sus versos se expresaba “Escolares revolucionarios,
contened vuestra noble impaciencia, desligad ya podeis la conciencia del
grillete de la religién”. 48

3.2.4 Actividades culturales y actos iconoclastas

Sumado a la expulsion de sacerdotes, el cierre de templos y la instalacion
de la escuela socialista, la campafia desfanatizadora también se encargé
dellevar a cabo actividades culturales para sumar adeptos a la causa revo-
lucionaria. Segun Bantjes, la caida del fanatismo constaria de tres etapas:
la elaboracion de un amplio programa iconoclasta para destruir creen-
cias religiosas, simbolos, rituales e instituciones. Con ellos, el catolicismo
seria reemplazado por una religion civil, en una suerte de “transferencia
de sacralidad”, que seria ensefiada a través de la escuela y rituales civiles
(Bantjes, 1997, p. 83).

La revolucién iconoclasta, entendida como la purga de todos los sim-
bolos y signos relativos a una sociedad de antiguo régimen, tomo varias
formas en el pais, las principales fueron la secularizacién topografica,
al cambiar el nombre de caminos y poblados relativos a la religion, y la
quema de fetiches o santos (p. 100).

47 “La escuela hace publica declaracién de fe socialista” en periédico £/ Tiempo de Hermosillo, Sonora, fechado el 25 de enero
de 1935, p. 2.

48 Canto socialista en las escuelas primarias, sin fecha. ASV/Archivo de la Delegacién Apostdlica en Estados Unidos, apéndice
Meéxico/Fasciculo 35/Folio 158.
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Mediante un editorial, el periddico El Tiempo explicaba a los lectores la
funcién de la quema de santos en el marco de la campafia desfanatizadora
que se realizaba en Sonora:

La destruccién de imdgenes de santos por medio del fuego en actos
publicos, tiene el efecto favorable de remover preocupaciones y suges-
tiones nacidas del fanatismo, en épocas que, como la presente, es de
abierta lucha libertadora de conciencias porque tiende a demostrar, es-
pecialmente a los nifios y a los ignorantes, aherrojados espiritualmente
por la tendencia obscurantista que esas imdgenes no representan divi-
nidad alguna y son simples figuras dibujadas y pintadas con propésitos
de explotacién.”’

En otro articulo periodistico, la profesora Candelaria Diaz Bustamente,
aseguraba que mediante la quema de santos, se despertaria la curiosidad
entre los nifios, pues al darse cuenta de que nada ocurre al destruirse los
objetos de culto, seguirian cuestionando e investigando, ello debia ser
aprovechado por el profesorado para orientarlos, asi “podremos estar se-
guros de que la campafa desfanatizante da el primer paso seguro y su
marcha sera también segura y ademads rapida”.>°

En Sonora, la incineracion de santos ocup6 un papel importante de la
campafia desfanatizadora y también fue una actividad que generd gran
molestia entre la comunidad catodlica. Estos actos no fueron acciones es-
pontdneas, al contrario, fueron realizadas por instrucciones y con auto-
rizacion de los gobiernos federal y estatal. Tal es el caso de la ceremonia
ocurrida con motivo del aniversario de la Revolucién, en la poblacion de
Los Angeles, segun le informé el comisario al gobernador provisional,
Emiliano Corella:

Siendo las once horas del dia mencionado, elementos de la escuela ofi-
cial y miembros de agrupaciones obreras y politicas, en un grupo com-
pacto, desfilé en las calles de la poblacién, teniendo lugar a las doce
horas el ACTO SOLEMNE, de formar la pira proletaria, como estd
recomendado, con los objetos aportados por el pueblo, compuesto por
estampas religiosas. Principiado el acto, el pueblo amotinado en grupo

49 “Quema de santos” en periédico E/ Pueblo de Hermosillo, 8 de enero de 1935, p. 1.
50 “Eduquemos desfanatizando” en Periédico E/ Tiempo de Hermosillo, 18 de enero de 1935, p. 6.
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numeroso, franca y decididamente se dirigié al ex templo catdlico y
forzando las cerraduras, extrajo del edificio cuanto mueble, escultura,
vestidos religiosos, fetiches, estandartes, libros, etcétera y los arrojé a
la pira, donde fueron totalmente consumidos por el fuego, mientras
el mismo pueblo entonaba el himno socialista, quedando el ex templo
totalmente vacio de lo que contenia”.”!

El evento anteriormente citado fue promovido por el inspector Elpidio
Lopez, quien envid una circular a todas las escuelas federales de Sonora a
fin de instruirles sobre los festejos del 20 de noviembre, que debia ser una
gran fiesta socialista revolucionaria, que uniera a los trabajadores, sindi-
catos, uniones, miembros del PNR, nifios y madres de familia en torno a
los logros de la Revolucién.>

Al final del evento, todos los participantes debian colaborar en el
montaje de una “hoguera proletaria” con santos, esculturas y fetiches
que pertenecieron a la iglesia y sirvieron “para adormecer al pueblo”. El
fuego debia ser acomparfiado de las voces de los pequeiios presentes en el
evento, cantando “el himno socialista, el himno del trabajo, la marsellesa,
o el himno nacional mexicano”.%®

También fue registrada una quema importante de santos en Etchojoa
(Bantjes, 1997, p. 101), Hermosillo, Sahuaripa y Navojoa. En Trincheras, el
comisario de policia pidi6é autorizacién al gobernador de destruir todos
los “idolos con nombre de santos” existentes en el pueblo, solicitud que
fue autorizada.’* En Sahuaripa, a propodsito de las celebraciones del 20 de
noviembre, la autoridad municipal recorrié casa por casa buscando “ima-
genes catodlicas qué destruir en cumplimiento de las drdenes giradas por
el gobierno del estado y la federacion para acabar con el fanatismo cato-
lico”.®

51 Comisario Manuel L. Gutiérrez al gobernador del estado, fechado el 21 de noviembre de 1934/AGES/Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 3.

52 Sadoc Gémez Pefia al comisario de policia de Los Angeles, fechado el 19 de noviembre de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 3.

53 Idem.

54 Comisario de policia de Trincheras al gobernador provisional del estado, fechado el 18 de octubre de 1934/AGES/Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.

55 Comisario de policia de Sonoyta al gobernador del estado, fechado al 22 de noviembre de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 1.
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En Navojoa, el gobernador se hizo cargo de los gastos para transportar
los “esculturas, muebles y enseres de la iglesia de Alamos al lugar donde
fueron incinerados”.**Igualmente financio el traslado de la figura San
Francisco de Asis, desde Magdalena hasta Hermosillo, donde fue incine-
rada en el horno de una reconocida cerveceria (Fallaw, 2009, p. 489).

En cuanto a la secularizacion topografica, en Sonora se hizo poco. Se
realizé una propuesta por parte del presidente municipal de Magdalena,
para cambiar el nombre del pueblo pues resultaba “ridiculo en estos
momentos en que una nueva ideologia social, sustentada viril y patri6-
ticamente por el C. Rodolfo Elias Calles, invade con sus efluvios los mas
lejanos confines de nuestro estado”.%’

Se solicitaba ante el Congreso el cambio de nombre de Magdalena, “cé-
lebre prostituta de los tiempos biblicos”, por uno mas acorde a las “nuevas
ideas modernas y con el palpitante modelo actual en que cruje y resque-
braja desde sus cimentos el arcaico edificio de una sociedad caducayllena
de prejuicios”. I[gualmente se pidié cambiar el nombre del resto de los po-
blados del municipio, y se invité al resto de los cuerpos de regidores a
proponer cambios en la nomenclatura de sus ciudades.®®

Asimismo, el gobernador provisional del estado, Emiliano Corella, so-
licité al Congreso del Estado cambiar la nomenclatura de los poblados
pertenecientes al distrito de Sahuaripa con nombres de santos, 1o cual fue
acordado en la convencién para formar la Federacion de Comunidades
Campesinas y Sindicatos Obreros. Ante ambas propuestas, el Congreso
acordd que no era procedente hacer el cambio, pues “ningtun beneficio
practico se conseguiria y por otra parte redundaria esto en graves trastor-
nos tanto para las actividades tanto oficiales como particulares”.®

Una de las actividades mds consistentes en la dimensidn cultural de
la camparfia desfanatizadora fue la realizacién de domingos culturales o
socialistas, disefiados por el gobierno del estado y ejecutados por los co-
mités municipales del PNR, apoyados por profesores y profesoras de cada

56 Oficio del presidente municipal de Navojoa al gobernador de estado, fechado el 20 de diciembre de 1934/AGES /Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 3.

57 Acuerdo 251/Archivo del Congreso del Estado de Sonora/Serie acuerdos/tomo 426/Expediente 251.

58 Idem.

59 Idem.
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poblacion, con el fin de sustituir la actividad dominical por excelencia: la
misa. En dichos eventos se ofrecian espectaculos musicales, obras de tea-
tro, declamaciones y debian incluirse “elocuciones con fuerte tendencia
anti alcohdlica y antirreligiosa, haciendo clara y objetiva explicacién al
pueblo trabajador de lo que significan los articulos 3ro, 27,123 y 130 de la
Constitucion General del Pais”.50

Segun un editorial del periédico El Tiempo, las “misas rojas socialistas”,
representaban uno de los pilares mds importantes para la campafia desfa-
natizadora llevada a cabo en el estado, pues su contribucion apuntaba ala
formacién del nuevo hombre revolucionario:

La diferencia entre las misas y las funciones culturales que ofrece el
PNR, es por ello dréstica y salta desde luego a la vista. En tanto que
en el templo se aconseja al hombre a soportar resignadamente las pri-
vaciones y los sufrimientos, en las fiestas sociales a que nos referimos
antes, se les excita a adoptar actitudes verticales, a levantar la frente y a
luchar para obtener el triunfo de sus aspiraciones. Mientras se le ordena
a creer ciegamente, negdndole asi hasta el supremo derecho de pensar,
aqui se le instruye y se le ensancha la mentalidad para que use el andlisis
cientifico en todas las empresas de la vida.”!

Las primeras emisiones se llevaron a cabo en el mes de julio de 1934,
todas ellas organizadas por los comités municipales del PNR con parti-
cipacion de distintos lideres sociales y artistas de la localidad. Es impor-
tante sefialar que todo el contenido de estas actividades estaba controlado
por la dirigencia del PNR, pues debian enviar al presidente del partido en
el estado, diputado Guadalupe Bustamante, el programa de cada domingo
con catorce dias de anticipacién.5?

Los también llamados domingos socialistas fueron disefiados para
toda la comunidad, sin embargo, se hacia especial énfasis en la participa-
cion y asistencia de los trabajadores, por ello la intervencién de los distin-
tos sindicatos fue central en el desarrollo de las mismas:

60 Sadoc Gémez Pefia al comisario de policia de Los Angeles, fechado el 19 de noviembre de 1934/AGES/Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 3.

61 “Misas rojas socialistas” en periédico £/ Pueblo de Hermosillo, 22 de enero de 1935, pdgina 5.

62 “Importante circular del comité del estado” en periédico £/ Pueblo de Hermosillo, 24 de enero de 1935, pdgina 1.
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En esta cultural tendrdn nimero a su cargo miembros de los diver-
sos sindicatos como el de oficios varios, carpinteros, artes graficas, etc.,
prepardndose un programa con nimeros muy novedosos y atractivos y
con gratas sorpresas para el publico, pues se trata de demostrar en esta
nueva ocasién lo identificado que se encuentran las clases trabajadoras
con el Instituto de la Revolucidn y las facultades ideoldgicas y artisticas
que predominan entre los factores del trabajo.®

Si bien es cierto, los domingos culturales se llevaron a cabo con nor-
malidad, no estuvieron exentos de incidentes: en Bavidcora la banda local
se nego6 a tocar durante la jornada cultural, sin haber avisado con antici-
pacion, causando un desajuste en el programa del evento. El castigo para
los musicos por no participar de la campaiia seria no permitirles tocar en
ningun evento de la ciudad.®*

El gobierno del estado financiaba algunos de los espectaculos presen-
tados en los domingos culturales, tal es el caso de la obra de teatro Beso
Mortal, de la compafiia teatral de Palou.%® Asimismo se hizo cargo de en-
tregar 500 ejemplares de los himnos “Iconoclasta” y “A las comunidades
infantiles escolares”, de la autoria del inspector Lamberto Moreno, para
que fuera repartido entre los nifios y nifias asistentes, quienes debian ser
invitados cotidianamente al evento por parte de los profesores.

Las jornadas eran trasmitidas a través de las radiodifusoras locales y
anunciadas semana tras semana en los periddicos de cada poblacién, asi
también se promocionaban con carteles y volantes. Por instrucciones del
gobernador los empleados del gobierno del estado debian acudir a todos
los eventos culturales organizados por los comités municipales y estatales
del PNR, pues su apoyo:

Es una muestra patente de solidaridad con la politica revolucionaria
y socialista que se sigue en materia de educacién y desfanatizacién es-
pecialmente, deseando advertir que en aquellos casos en los que no

63 “La EO. y C. en el XXVIII Cultural” en periédico E/ Pueblo de Hermosillo, 10 de enero de 1935, p4gina 1.

64 Gobernador al presidente municipal de Bavidcora, fechado el 22 de abril de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 2.

65 Recibo de pago de la Tesorerfa Estatal al Sr. Américo Mancini, fechado el 18 de febrero de 1935/AGES/Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 2.

66 Gobernador provisional del estado al presidente del Comité Estatal del PNR, fechado el 15 de junio de 1935/AGES/Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.
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se obtenga una colaboracién franca y decidida sobre el particular, este
gobierno se verd en la penosa necesidad de acordar la separacién de los
elementos que no respondan a esta excitativa.®”’

Sin duda, el esfuerzo llevado a cabo por el gobierno del estado de
Sonora para poner en marcha la campafia desfanatizadora no tuvo pre-
cedentes. Los recursos econémicos y humanos invertidos en esta cruzada
contra la religién rindieron algunos frutos, sin embargo, la resistencia en-
contrada por una gran parte de la comunidad fue evidente desde el inicio
de la campafia. Siguiendo a Bantjes, podemos ver que el gobernador Elias
Calles fall6 en su intencién de conquistar las mentes y corazones de los
sonorenses en su cruzada contra la supersticion, fue asi que se vio obli-
gado a utilizar los mismos métodos coercitivos que su padre (1998, p. 10).

3.3 Las mujeres en la defensa del proyecto pastoral de
Navarrete

Durante los primeros afios de la década de los treinta fueron cerradas las
escuelas confesionales, templos, casas mutualistas hospicios y el semina-
rio. Fueron expulsados los sacerdotes y la jerarquia catdlica. Fue prohibido
el catecismo y cualquier actividad de culto religioso. Fueron incinerados
santos y destruidos altares. En resumen, se establecié una cruzada para
eliminar la injerencia de la Iglesia catdélica en Sonora.

En su carta pastoral del 12 de diciembre de 1934, el delegado apos-
télico Leopoldo Ruiz y Flores establecié que era misién de los catdlicos
actuar frente a las actividades del gobierno mexicano que vulneraban los
derechos de la Iglesia. Sefial6 que los fieles tenian la “grave obligaciéon de
trabajar y sacrificarse por la libertad de México en todos sus érdenes”,
advertia también de los peligros inminentes de comunismo, del cual solo
podria salvar a la “desventurada patria” la “accién decidida, undanime y
constante de todos los mexicanos” (p. 10).

Entonces, era obligacion de los sacerdotes y obispos la formacion de
los catdlicos a fin de que reconocieran su deber de instruirse y organizarse

67 Circular del gobernador Rodolfo Elfas Calles a todos los funcionarios del gobierno del estado, fechado el 26 de septiembre de
1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.
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no solo para defender sus derechos religiosos, sino de todos los demas.5®
El episcopado nacional dejé claro de qué forma deberian abordar los ca-
télicos la problemadtica que vivian:

Trabajen efectivamente las asociaciones civicas en formar la conciencia
de los individuos ddndoles a conocer sus derechos y los recursos legales
que pueden y deben emplear; engrosen sus filas con los muchos ele-
mentos buenos, pero aislados, que existen en el pais, y propdnganles
un programa completo y positivo de reconstruccién sélida; eviten toda
accién indisciplinada, divergente y oposicionista a otras asociaciones
similares que buscan los mismos fines; publiquen y difundan, profu-
sa y constantemente folletos, revistas, periédicos y hojas volantes que
contribuyan a esclarecer los hechos, a unificar el criterio, a coordinar la
accién de las diversas asociaciones y a poner ante la vista de amigos y
enemigos la justicia de la causa que se defiende.”’

El parrafo anterior denota una idea que atraviesa el discurso con res-
pecto ala participacion de los seglares expresado por la jerarquia catodlica:
la disciplina. No solo deberian ser leales a las instrucciones del clero, tam-
bién deberian conciliar cualquier tipo de diferencia surgida con otras or-
ganizaciones catdlicas o miembros de las propias. Es claro que corrientes
distintas confluian entre el movimiento de laicos que buscaba defender la
Iglesia, y ello hacia mds complejo el control de sus actividades.

» o«

Los obispos fueron insistentes en “fomentar la union”, “evitar descon-
fianzas y murmuraciones”, insistiendo en que no bastaban “los buenos de-
seos”y que “la verdadera caridad remueve los impedimentos de la unién”.
Hicieron hincapié en que, en ultima instancia, los fieles deben estar uni-
dos para que “sigan exactamente la direcciéon de los parrocos y directores
espirituales”.” La lucha principal seria contra la educacidn socialista v,
atravesando todo el movimiento, la libertad religiosa.

68 Declaracién del delegado apostdlico a la prensa, fechada el 28 de julio de 1932/ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica en
Meéxico/tomo 54/Fasciculo 284/Folio 120.

69 Carta pastoral colectiva que el Episcopado Nacional dirige a los muy Il. cabildos, al clero secular y regular y a todos los fieles de
la reptiblica sobre los derechos civicos de los catélicos, fechada al 16 de julio de 1935/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica
en México/tomo 53/Fasciculo 277/Folio 28.

70 Idem.
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Instaban ademds a unirse a las grandes organizaciones, principal-
mente a Accion Catdlica,” fundada en 1929, asi como a la Confederacion
Nacional de Asociaciones Piadosas y al Comité de Acciéon Nacional.”? La
labor de los seglares estaba clara:

Los seglares trabajen positivamente en hacer un hecho de las institucio-
nes publicas: Republica, democracia, elecciones, etc, pues en gran parte
dichas instituciones no son una realidad debido a la falta de actuacién
de los ciudadanos que se abstienen de usar de sus derechos; el uso recto
de los mismos hard sentir a las autoridades la verdadera opinién pu-
blica y contribuird a detener a las mismas en sus extra limitaciones...
NI ES NUEVA ESTA LUCHA, NI SERA LA ULTIMA. NADIE SE
ACOBARDE.”

Asi, ante un panorama desastroso para la iglesia catodlica en el pais y
con escasa capacidad de accién efectiva por parte del clero, los seglares
se convirtieron en actores de vital importancia para defender los intere-
ses de su iglesia, el reto seria homogenizar los movimientos que esponta-
neamente surgian en el pais y agruparlos de forma estratégica para que
siguieran las directrices dictadas desde la Santa Sede.

La estrategia definida por la jerarquia catolica para contrarrestar las
politicas estatales en México tomo distintas formas, de acuerdo a las con-
diciones y posibilidades de cada didcesis. La de Sonora, siempre fue carac-
terizada por sus prelados por la predominante indiferencia religiosa. Una
vez iniciada la camparfia desfanatizadora, el obispo Juan Navarrete consi-
deré la situacion de la didcesis como “deplorable”,™ principalmente por la
reduccion de sacerdotes debido a las restricciones legales y los destierros.

Segun informo el obispo al delegado apostdlico, poco se podia hacer
en contra del programa desarrollado en el estado, pues la minima protesta
era castigada, incluso por los propios fieles, quienes por su falta de ilus-
tracion, ven “como una imprudencia la protesta, de suerte que mas bien

71 Orientaciones y normas dadas por la Santa Sede y por el Exmo. y Rvmo. Sr. Delegado Apostélico, impreso en 1935/ ASV/
Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 62/Fasciculo 350/Folio 121.

72 Idem.

73 Idem.

74 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 44.
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se ponen de parte de las autoridades civiles que de la nuestra”.” Navarrete
sefialaba que la dificil situacion econdmica que se vivia en Sonora, pro-
ducto de la dependencia econémica con Estados Unidos, solo agravaba la
situacion y limitaba cualquier capacidad de accién por parte de los pocos
feligreses comprometidos.’

A pesar de que, segun la vision del obispo, la propia indolencia de la
poblacién, si bien limitaba el trabajo de la Iglesia también restringia el
efecto deseado por la campafna desfanatizadora, la caracterizacion que
hacia de 1a poblacién sonorense denotaba la poca esperanza que tenia el
prelado en la accidn de los catdlicos sonorenses:

Se puede afirmar que esa masa ha perdido la conciencia cristiana. La
embriaguez, la deshonestidad, el abuso del matrimonio son cosas de
todos los dias y de todas las partes; la falta de respeto al derecho de pro-
piedad se va resintiendo cada dia mds entre la gente de trabajo; la pereza
y la ociosidad son moneda corriente en todas las clases, no menos que
el deseo inmoderado de comodidades, de lujo y por ende de dinero
ganado sin trabajo.”

No obstante, el obispo también notaba cualidades y trataba de expli-
carse la situacion que critico. Sefialo que los sonorenses eran francos, hos-
pitalarios y generosos “cuando llegan a entusiasmarse por alguna causa”.
Asi también explico que sus defectos estaban originados en una “falta de
cultura moral y de instruccion religiosa”, causada en gran medida por sus
prejuicios en contra del sacerdote y el sacerdocio. ™®

En su quinta carta pastoral, publicada en 1935, el obispo Navarrete
resefio ante los integrantes de su didcesis la crisis a la que se enfrentaba la
Iglesia en Sonora, a partir de tres factores: 1) ateizacion forzada de la masa
popular, 2) persecucion a la Iglesia catdlica, con lujo de fuerza y tirania, y
c) pervertimiento de la nifiez (p. 4). El escenario exigia una respuesta con-
tundente por parte de la Iglesia, sin embargo, el obispo se lamentaba del
escaso interés mostrado por su feligresia: “Podéis por tanto imaginaros la

75 Idem.
76 Idem.
77 Idem.
78 Idem.
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pena inconmensurable, la verglienza indefinible que me embarga al saber
que apenas una insignificante minoria de mis amados diocesanos ha sido
capaz de estar defendiendo a sus hijos de la hidra horrorosa que llaman
revolucion!” (p. 4).

Juan Navarrete y Guerrero fue puntual al referir la obligacién de to-
dos los catdlicos para “salvar a la patria, los hogares y las instituciones”,
Insistié en el combate a la “egoista indiferencia” al tratarse de problemas
tan graves y trascendentales para el pais, por ello les pedia: “acudais con
tu grano de arena a la lucha por nuestros hogares, por nuestra patria, por
Dios” (pp. 22-25).

Navarrete no solo tenia pocas expectativas de los seglares, tampoco
parecia recibir mayor apoyo de sus sacerdotes. El prelado indic6 en sus
comunicaciones que solo cuatro clérigos dentro de su diécesis buscaban
enfrentar de alguna forma el programa de la campafia desfanatizadora,
los cuales siempre eran molestados por las autoridades por su cercania
con el obispo. En tanto aquellos que no se encontraron bajo su circulo de
influencia, llevaron a cabo con relativa normalidad sus actividades: “a los
sacerdotes que se ven, por desgracia, un tanto separados de mi criterio y
de mi influencia, no los molestan casi en nada”.”

La promocién a la accién catdlica que la jerarquia eclesidstica espe-
raba de todos los obispos y sacerdotes se antojaba dificil a los ojos de
Navarrete, quien reportaba que en Sonora “la accién catdlica estd redu-
cida en el terreno de la propaganda, a la publicaciéon de una hojita ca-
tequistica que en numero de trece mil ejemplares ve la luz publica cada
ocho dias y se reparte gratis en los templos, y en la ensefianza del cate-
cismo a los nifios”.8°

A pesar del panorama poco esperanzador, el obispo también reporté el
apoyo a su proyecto por parte de un sector: las mujeres. De forma directa
o indirecta la mencién de las mismas siempre se hacia presente cuando el
prelado relataba las actividades que se llevaban a cabo dentro de la di6-

79 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/Archivo de la Delegaciéon Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 43.
80 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 43.
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cesis, lo cual no pareceria extrafio, pues se apoyo en ese sector para desa-
rrollar su proyecto pastoral.

Como catequistas, profesoras, encargadas de hospicios, mediante la
integracién de la Sefioritas Auxiliares y principalmente a través de la Liga
Diocesana de Sonora, que bajo una estructura jerarquica sostenida por
mujeres, fue la forma que tomo la accidn catdlica en Sonora, las mujeres
sonorenses participaron en la construccién y defensa del proyecto pasto-
ral navarretiano y se mantuvieron activas, en mayor o menor medida, du-
rante los afios mas fuertes de la campanfa desfanatizadora implementada
por el gobierno estatal.

El informe enviado por el obispo Navarrete a inicios de la década de
los treinta, da cuenta de la participacion de las mujeres en la dindmica de
trabajo que se habia establecido en la didcesis de Sonora:

en el terreno de la beneficencia, tres orfanatorios, dos de los cuales se
sostienen con cuotas de las familias de las localidades respectivas y con
el trabajo de las alumnas, y el tercero lo sostiene el gobierno federal
pero lo administra un grupo de muchachas nuestras que tratan de que
las creaturas se eduquen todo lo cristianamente que permite la inspec-
cién oficial a que estdn sujetas; en el terreno de la influencia social, en
algunas parroquias, hay un grupo de senoritas que visitan los hoga-
res, principalmente pobres, promoviendo la entronizacién del Sagrado
Corazén de Jesus en ellos y procurando con ese motivo el arreglo de
matrimonios e instruccién religiosa de grandes y chicos; en el terreno
econdmico social, hay en algunas parroquias sociedad mutualista de
obreros que cuentan con unos doce nucleos confederados entre si; en
el terreno de la organizacidn general existen ademds de las asociaciones
piadosas de las parroquias, circulos de estudios y accién catdlica para
seforitas y congregaciones marianas en los colegios catélicos, y la Liga
Diocesana, que tiende a controlar todas esas organizaciones, a luchar
contra la indiferencia religiosa y a conseguir que el seglarato coopere
con nosotros en la promocién del Reinado del Sefior.®!

81 Informe de Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/
Fasciculo 350/Folio 44.
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Desde su primera carta pastoral el obispo Navarrete hizo referencia a
que la indiferencia religiosa era mayormente masculina, pues la falta a la
eucaristia era principalmente de los varones,®? posteriormente hablaba de
una “inmoralidad o “amoralidad” de la masa, especialmente la masculina
sin distincion de clases”. La percepcion del obispo coincide por lo estu-
diado por Di Giorgio, quien indica que al menos desde la mitad del siglo
XIX, el alejamiento de la Iglesia y el anticlericalismo, pasivo o activo, son
fenéomenos exclusivamente masculinos (1993, p. 209).

Es imposible afirmar que todas las actividades en defensa de la Iglesia
realizadas en el marco de la campaiia desfanatizadora fueron realiza-
das exclusivamente por mujeres, sin embargo, tanto en los discursos del
obispo Navarrete como en los reportes de las autoridades estatales y la
prensalocal, el sector femenino se volvid el actor mas visible en oposicion
alas politicas estatales. Podemos pensar igualmente, siguiendo a Patience
A. Schell, que la propia construccion de feminidad de la época pudo ser
aprovechada por las mujeres activistas a su favor (2007, p. 118), pues al
ser percibidas como personas inofensivas, destinadas a desenvolverse en
espacios privados, su participacién aparecia como poco relevante dentro
del conflicto: las autoridades minimizaban las actividades de “las insigni-
ficantes beatas” o “elementos fanaticos”, mientras ellas sistematicamente
organizaban y ejecutaban actos cotidianos de resistencia que eventual-
mente debilitaron la campaifia.

Si bien la participacion de las mujeres en la didcesis de Sonora no ini-
cié con Juan Navarrete, es posible asentar que el obispo vio en las mujeres
un elemento central para el desarrollo de su proyecto pastoral. Las muje-
res catdlicas sonorenses coadyuvaron en la construccion de su iglesia y
buscaron los medios para defenderla cuando la creyeron bajo ataque.

3.4 Estrategias de resistencia pasiva contra la campaia
desfanatizadora

Como he anotado en lineas anteriores, la jerarquia catodlica establecio li-
neas de accidn para que el laicado defendiera su libertad religiosa ante los
embates del Estado revolucionario. En este apartado expondré uno de los

82 Informe de Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/
Fasciculo 350/Folio 44.
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repertorios de accion elegidos por grupos de mujeres catdlicas sonoren-
ses para lograr dicho proposito. Para ello retomo la definicién de Funes y
Argilés: los repertorios hacen referencia a un conjunto limitado de rutinas
aprendidas, compartidas y actuadas que los sujetos utilizan en una movi-
lizacion. En este sentido podemos ver los recursos en dos aspectos: ma-
terial (mantas, cacerolas, instrumentos musicales, marchas, reuniones) y
simbdlico (dibujos o reglas generales de comportamiento) (2003, p. 36).
Sydney Tarrow puntualiza que los lideres inventan, adaptan y combinan
distintas formas de accidn colectiva para estimular el apoyo de gente que,
en muchos casos, podria quedarse en casa (1997, p. 97).

Segun Matthew Butler, la literatura sobre el conflicto armado de 1926
y las persecuciones en la década de los treinta, han concentrado su in-
terés en los enfrentamientos violentos y en las negociaciones entre los
miembros del Estado revolucionario y la jerarquia catdlica, dejando por
fuera otras respuestas, métodos menos visibles y alternativos de resisten-
cia (2002, p. 9). En un estudio sobre el activismo de los laicos catdlicos
en el este de Michoacan, Enrique Guerra Manzo identificé dos formas de
resistencia, nombradas por los propios catdlicos: accidén activa, que im-
plicaba el uso de la violencia, y accion pasiva, que advocaba el uso de es-
trategias pacificas (Guerra, 2008, p. 124). Podemos sumar a su definiciéon
la resistencia activa legal, la cual se vale de medios permitidos en las leyes
vigentes para negociar con las autoridades.

Durante la primera etapa de la campana desfanatizadora en Sonora,
la fuerza del Estado era tal que la negociacion y la confrontacion eran
estrategias imposibles. Asi, tanto la jerarquia como el laicado acudieron a
métodos clandestinos para mantener su religiosidad y defender su nucleo
familiar de las medidas dictadas por el gobierno callista.

A pesar de que el obispo Navarrete se lamentaba de que la gente no
tenia “el caracter suficiente para resistir ni aun pasivamente” 3 diferentes
acciones reportadas ante las autoridades estatales, dan cuenta de que en
Sonora las mujeres catdlicas sostuvieron una resistencia pasiva a lo largo
de la campafia, a través de la celebracion del culto religioso en domicilios
particulares, de sacramentos por parte del laicado, rechazo a la educacion

83 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 31 de julio de 1934/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo
68/Fasciculo 350/Folio 57.
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socialista a través del ausentismo y el catecismo, asi como organizacion
de reuniones clandestinas para apoyar las actividades de sacerdotes lide-
res y reparto de propaganda. En los siguientes apartados describiré con
mayor detalle cada una de estas formas de resistencia pasiva desarrollada
por las mujeres catdlicas sonorenses.

3.4.1 Celebracion del culto religioso y sacramentos en
domicilios particulares

Cuando al obispo Juan Navarrete le fue consultada su opinién acerca de la
estrategia que debia tomar la Iglesia mexicana con respecto a la situacion
de crisis que se vivia en la primera década de los treinta, fue claro al plan-
tear que las posibilidades de negociar con el Estado eran practicamente
nulas en Sonora y la solucién inmediata debia ser la préactica del culto a
sus espaldas:

Mi sincera y leal opinién es: en cuanto al problema legal que no pu-
diendo nosotros aceptar ni el criterio ni los preceptos que en lo refe-
rente a la Iglesia contiene la constitucion vigente de la Republica, serfa
preferible desentendernos enteramente de ellos y seguir celebrando el
culto furtivamente cuando no se pueda de otro modo.*

Para ello, indico que algunos de los sacerdotes de confianza entraban a
Sonora disfrazados para ofrecer misa en algunos pueblos “donde quedan
nucleos mads considerables de cristianos dispuestos a sufrir alguna cosa
por su fe”.8% Previamente, desde 1932, el obispo habia solicitado autoriza-
cion de trasladar el sagrado deposito de los templos a casas particulares
de personas de su entera confianza, a fin de que los fieles pudieran recibir
la comunién por ellos mismos.38

La estrategia de expandir la practica de la fe catdlica fuera de los tem-
plos (Boylan, 2009, p. 334) no era nueva, pues en otras regiones del pais
fue implementada de forma exitosa. Dichas medidas de caracter extraor-
dinario estaban permitidas segun el derecho canénico desde 1917, a tra-

84 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 4 de abril de 1936/ASV/Archivo de la Delegacion Apostélica de México/Tomo
65/Fasciculo 332/Folio 288.

85 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 57.

86 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 8 de septiembre de 1932/ASV/Archivo de la Delegacion Apostélica de México/
Tomo 62/Fasciculo 319/Folio 99
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vés del Codex Luris Canonici (Butler, 2002, p. 30), y representaron, segin
Kristina Boylan, parte de la resistencia cotidiana que ayudé a debilitar las
medidas anticlericales dispuestas en todo el pais (2009, p. 345).

Es asi como en diversos puntos del estado se registraron denuncias
de mujeres que celebraban actividades relacionadas con el culto publico,
prohibidas por gobierno estatal.®” Tal es el caso del pueblo de Arivechi,
donde se llevaban a cabo “las llamadas ‘velaciones’, 1o cual parece ir en
contra del espiritu de la ley por ser reuniones de culto publico en domici-
lios particulares”.’® El propio comisario de esa poblacion reporté ante el
gobierno del estado que en diferentes momentos se llevaban a cabo re-
uniones de catodlicas de forma frecuente y cuestionaba cudl debia ser su
postura al respecto.®®

El gobernador fue claro con el alcalde: debe usted impedir que se con-
tinten llevando a cabo, aprehendiendo a los responsables, internandolos
en la carcel publica de ese lugar a disposicion de este gobierno, dando en
su oportunidad el aviso correspondiente.?® En Tepache fue reportado que
se seguian celebrando ritos religiosos y que incluso se llamaba publica-
mente al pueblo a realizarlo con la campana que ya habia sido confiscada.
Segun reportes de la autoridad municipal, se convocaba a la misa que era
oficiada por “algunas sefioras, “entre ellas la esposa del presidente muni-
cipal, que controla efectivamente todos los rezos”.

En el municipio de Alamos, se denuncié a una de las familias con mas
poder econémico en la regidn: los Bours. El director de la escuela prima-
ria, defensor de la educacién socialista, dio a conocer al presidente mu-
nicipal que diariamente observaba a un grupo de mujeres “con la cabeza

87 Durante el periodo de estudio se abarca el gobierno de Rodolfo Elfas Calles (1931-1935), quien en 1934 fue nombrado
Secretario de Comunicaciones por el presidente Lazaro Cdrdenas, lo cual lo llevé a ausentarse de Sonora por largas temporadas,
quedando provisionalmente en el cargo Emiliano Corella. En 1935 fue elegido gobernador Ramén Ramos, en 1936 Lézaro Cér-
denas desconocid los poderes del estado y nombré como mandatario estatal a Jestis Gutiérrez Cdzares quien convocé a elecciones,
que fueron ganadas por Romdn Yocupicio (1937-1939).

88 Profesor Eucadio Rivera al Gobernador, fechado el 29 de febrero de 1936/AGES/ Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 2.

89 Presidente municipal Lauro Soto al gobernador, fechada el 3 de noviembre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 1.

90 Gobernador Rodolfo Elfas Calles al alcalde Lauro Soto, fechada el 7 de noviembre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/tomo 1.

91 Profesora Luz A. de Pifia al gobernador, fechada el 17 de junio de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.
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cubierta y cargando libros y rosarios en las manos”,*? entrando a la casa de
los hermanos Bours, agregaba que, segun version de algunas comparieras
profesoras, al interior del hogar se encontraba un oratorio y las mujeres
citadas entraban a formar parte del culto publico.

Es publico y notorio que los principales elementos que hacen labor
contraria, desacreditando la escuela socialista y todas las demds dispo-
siciones gubernamentales son: Emilia Salido, Leticia Corbald, Dolores
Viuda de Murillo (pensionada por el Gobierno Federal), Adridn Mar-
cour y los hermanos Bours (todos).”

De inicio, el gobernador del estado pidi6 que se tramitara una orden
de cateo para verificar si efectivamente se contaba con un oratorio en la
casay sieste se usaba para el culto publico. Poco después solicitd cancelar
la misma.? El presidente municipal envié un informe al gobernador en el
cual explicaba que la familia Bours siempre se habia dedicado ala caridad
y que la presencia diaria de un buen numero de personas se debia a que
integrantes de las clases menesterosas acudian a esa casa por ayuda, y que
tal vez ese hecho fue malinterpretado por desconocidos. % De igual forma,
el gobernador Emiliano Corella, pidi6 al alcalde que informara a la familia
Bours que, de seguir asi “se denunciara el caso a la Procuraduria General
de Justicia de la Republica y se pedira la nacionalizacion del inmueble de
que se trata por estarse destinando a un culto publico.%

Otra ceremonia religiosa prohibida fueron los velorios, el delegado de
policia del poblado El Tiro, reportd al gobernador haber multado a los
“elementos fanaticos” que celebraron velorios en domicilios particulares
por “contrariar la labor de desfanatizacion que el gobierno del estado esta
llevando a cabo”.” Dicha medida fue celebrada por el gobernador, quien le

92 Profesor al presidente municipal de Alamos, fechado el 26 de octubre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 1.

93 Idem.

94 Gobernador Emiliano Corella al presidente municipal de Alamos, Sonora, fechado el 15 de noviembre de 1934/AGES/ Ofi-
cialia Mayor/Serie cultos y templos/tomo 1.

95 Presidente municipal Jests Peral a la Secretarfa de Gobernacién, fechado el 22 de noviembre de 1934 /AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 1.

96 Gobernador Emiliano Corella al presidente municipal de Alamos, Juan Bautista Mufioz, fechado el 15 de noviembre de 1934/
AGES/ Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.

97 Delegado de policia de El Tiro, Sonora al gobernador del estado, Rodolfo Elias Calles, fechado el 12 de diciembre de 1934/
AGES/ Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.
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solicitd hiciera publica la advertencia: quien llevara a cabo velorios seria
automaticamente aprehendido y puesto a disposicion de su gobierno.%

Una preocupacion del gobierno estatal fue que se llevaran a cabo sa-
cramentos como el bautizo o el matrimonio, incluso sin realizar antes o
después el acto legal en el registro civil. Mencioné en lineas anteriores
que los sacerdotes eran penalizados si llevaban a cabo estas ceremonias
sin haber un registro oficial previo. Segun el oficial del registro civil de
Onavas, parecia “que lo que tratan los servidores de la Santa Iglesia, es
hacerle la competencia a nuestras leyes”,*® por su parte el gobernador
Elias Calles consideraba que estas celebraciones, ademas de faltar a la re-
glamentacion del articulo 130, eran “una burda simulacién de actos que
solo puede autorizar la Autoridad Civil. Una grave irregularidad que el go-
bierno estd en su deber de impedir”.1°°

Asi, denuncias de personas realizando bodas o bautizos clandestinos
fueron recuperadas para esta investigacion. En Bacum el comisario se
dio a la tarea de investigar una nota publicada en un periodico de Ciudad
Obregon, que acusaba al juez local de haber bautizado a su hijo.

Como el caso lo entrafa, ordené a la policia que obrara con toda in-
teligencia para el esclarecimiento del asunto de que no se trataba del
hijo del juez local, como lo indicaba la nota, sino que cierto dia de los
primeros de este mes, estando una nina del Sr. Roberto Reyna un poco
enferma, la senorita Virginia Rodriguez le propuso a la mamd de la nifia
que le “echaran el agua”, lo cual verificaron en la casa del Sr. Jestis Marfa
Olea, haciendo todas las faramallas la expresada Virginia Rodriguez.'”!

Al enterarse el gobernador, pidié al comisario actuar sobre la sefiora
Rodriguez y sobre todas aquellas personas que no estaban de acuerdo con
la camparia desfanatizante de su gobierno. Le pidié poner especial aten-
cién a la realizaciéon de cultos publicos y “en el caso de comprobar estas

98 Rodolfo Elfas Calles al delegado de policia de El Tiro, Sonora, fechado el 28 de diciembre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 1.

99 Felipe M. Navarro al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechado al 31 de mayo de 1934/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 4.

100 Rodolfo Elfas Calles al comisario de Onavas, fechado al 9 de junio de 1934/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.
101 Alcalde Fernando Gutiérrez al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechado al 17 de octubre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 1.
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actividades debera proceder a la detencion de los responsables poniéndo-
los en la carcel de este lugar a disposicidon del gobierno”.102

El comisario de Batuc reporté que en su pueblo se llevaban a cabo
matrimonios religiosos, bajo la férmula que fue publicada en el peridédico
El Heraldo del Hogar, cuya distribucion estaba prohibida en el estado, en el
ejemplar se especificaba: “que en los lugares en donde no haya sacerdotes,
que la Santa Iglesia concede que los catolicos puedan casarse ante dos
testigos”.103

Existe en este pueblo, y quizds en otros del estado, la costumbre de
casar por medio de la llamada “f6rmula religiosa”. Este casamiento que
segtin la creencia suple al eclesidstico, consiste en levantar una acta que
firman tres o cuatro testigos, después de musitar algunos rezos ante
. ’ Y4 » .
imdgenes de santos. Esta “férmula” se lleva a cabo de una forma semi

secreta y antes de llevarse a cabo el matrimonio civil. '*

3.4.2 Realizacion de reuniones y distribucidon de propaganda

La distribucion de propaganda religiosa también estaba penada por la ley,
es por ello que cuando en el poblado de Onavas circulé un pequefio vo-
lante con informacién referente a la Iglesia catodlica, la responsabilidad
apuntaba, segun las autoridades municipales, a la sefiorita Luz Flores,
agente de correos y encargada del templo local, por ello pedian su inme-
diata remocidn ante el director de correos.!

Segun el comisario Lauro Bernal, ante la denuncia acudio el inspector
del ramo, quien fue hospedado en casa de Fernando Avilés, “tio carnal de
Luz Flores y hermano de dos hermanas viejas y una hija que las titulan el
vulgo de beatas, como efectivamente ese calificativo merecen, pues estan
en cuerpo y alma entregadas a la Yglesia”.'¢ El representante de correos
cité al comisario y al juez local en el domicilio donde se hospedaba, ahi le

102 Rodolfo Elfas Calles al alcalde Fernando Gutiérrez, fechada al 17 de octubre de 1934 /AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos
y templos/Tomo 1.

103 Felipe M. Navarro al gobernador Rodolfo Elfas Calles, fechado al 31 de mayo de 1934/ Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 4.

104 Oficial del Registro Civil, A Molina, al gobernador Rodolfo Elfas Calles, fechado al 16 de junio de 1934/AGES/ Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.

105 Comisario H.P. Navarro al gobernador Rodolfo Elfas Calles, fechada el 22 de octubre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 1.

106 Idem.
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mostraron un ejemplar del Heraldo del Hogar, publicacion cuya distribu-
cion estaban seguros era responsabilidad de Luz Flores.

Las tias de la acusada interpelaron a los denunciantes y aseguraron
que Flores no tenia responsabilidad. Ante el representante de correos
acordaron conseguir diez firmas que contradijeran la version del comi-
sario y el juez local. Aunque estos estaban seguros de la culpabilidad de
Luz Flores, pues “aqui en el pueblo quien tiene y ha tenido maés intimidad
con los frailes es la sefiorita agente de correos”, las sefioras presentaron
treinta firmas en apoyo de Luz Flores, quien pudo conservar su trabajo.1%

Las autoridades municipales y estatales tenian la certeza de que las ac-
tividadesilegales se realizaban bajo érdenes de sacerdotes y personas muy
cercanas a ellos, el reporte del diputado José Maria Soto al gobernador
Rodolfo Elias Calles sobre lo que acontecia en Magdalena da cuenta de la
situacion de vigilancia constante que se vivia en el estado ante cualquier
actividad relacionada con la religion, lo cual evidencia el riesgo que vivian
quienes incurrian en la desobediencia legal, pues podian sufrir grandes
pérdidas economicas e incluso su libertad. Segun el reporte, Magdalena
era considerado como “el foco del fanatismo en todo el estado”, de donde
salian todas las instrucciones y se dirigian todas las acciones llevadas a
cabo por la comunidad catodlica. Asi también reportd que se realizaban
bautizos clandestinos en diversos puntos de la ciudad.

El dia 21 de octubre en Tucson, Arizona, en la calle Congreso niimero
1124 tuvieron una junta un nimero considerable de catdlicos, entre
estos se encontraba el obispo Navarrete, el cura Justo Egurrola de Mag-
dalena, el cura Cornides y la seforitas Lupe Alvarez, Concepcién La-
guna y Antonia Laguna, estas tres tlltimas también de Magdalena y son
las mismas que constantemente estdn viajando para Tucson y Nogales,
Arizona a tener contacto directo con los curas desterrados, ahora bien,
al regresar estas gentes a Magdalena se trajeron al parecer propaganda
escrita e impresa, y de lo cual el presidente municipal del PNR sabe un
tanto cudnto dénde la metieron y dénde la tienen oculta.'*®

107 Idem.
108 Diputado José Maria Soto al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechada al 16 de noviembre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 1.
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Juan Navarrete referia que eran pocas personas “las de mayor con-
fianza y que mas directamente ayudan”®® durante el periodo conocido
por la Iglesia catdlica como de “persecucion”, entre esas personas pode-
mos considerar a aquellas que se hacian cargo de enviar y recibir su co-
rrespondencia mientras se encontraba escondido en la sierra sonorense.
Entre los nombres y direcciones que ofrecio el obispo para que le hicie-
ran llegar comunicados por parte de la Delegacion Apostdlica, encontra-
mos a la Srita. Hermilia Valdez, de Nacozari; Maria E. de Villaescusa, en
Bacadehuachi; Belén Cubillas, en Hermosillo y Maria Durazo, en Nacori.!'°
El obispo Navarrete no reporté actividades realizadas por hombres, salvo
algunos que lo apoyaron en la recepcion y envio de sus comunicaciones.

También en sus reportes hablé de las consecuencias sufridas por aque-
llos seglares que apoyaron su proyecto, aun durante la campafia desfana-
tizadora. El obispo manifestaba su temor de alzar una nueva protesta en
contra de la educacién socialista pues esperaba represalias: “lastima que
en esta didcesis se suele ejercer contra las pacificas mujeres que no tienen
otra culpa que creer en Jesucristo y amarlo”.!! Asimismo, daba cuenta de
“expulsiones de sefioras”? y detall6 el acoso que sufrieron dos jovenes
que trabajaban en su causa:

Los ataques del gobierno siguen cada dia mds descarados, habiendo
llegado hasta allanar la morada de dos sefioritas de las que trabajan en
la accién catélica sin orden, sin razén y con enganos, pues los policias se
introdujeron con pretexto de buscar una arma que dizque un criminal
habia tirado por sobre la tapia del corral, y una vez que abrieron al gol-
pes la puerta de campo de la casa introdujeron a otros policias y después
de haber saqueado todo se establecieron alli sin que se haya hecho caso

a protestas o amparos.''?

109 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 31 de julio de 1934/ASV/ Archivo de la Delegacion Apostélica en México/Tomo
68/Fasciculo 350/Folio 57.

110 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 12 de octubre de 1935/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/
Tomo 65/Fasciculo 332/Folio 287.

111 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 50.

112 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 31 de julio de 1934/ASV/ Archivo de la Delegacion Apostélica en México/Tomo
68/Fasciculo 350/Folio 57.

113 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 57.
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3.4.3 Ausentismo y clases de catecismo contra la educacion
socialista

Las medidas tomadas por el gobernador Elias Calles y los cambios en
el articulo tercero constitucional generaron reacciones de rechazo en la
sociedad, centralmente en el sector catodlico, quienes hicieron hincapié en
la educaciéon mixta y en la educacion sexual, principalmente buscaban de-
fender el poder que los padres de familia tenian sobre sus hijos en edad es-
colar (Fallaw, 2013, p. 18). El episcopado nacional hizo saber en repetidas
ocasiones a los catdlicos mexicanos que el enviar a sus hijos a las escuelas
de gobierno, estaban “cometiendo un gravisimo pecado mortal y que no
pueden ser absueltos en confesion, mientras no retiren a sus hijos de esos
establecimientos”.!'4

En su quinta carta pastoral de 1935, el obispo Juan Navarrete, dejé
claro que era obligacion de la jerarquia catdlica y el laicado hacerle frente
al modelo educativo socialista:

Nuestro deber es salvar nuestros hogares, nuestras instituciones, nues-
tra Patria, por salvarnos a nosotros mismos que no estamos menos ame-
nazados que nuestros pobres hijos, porque con la educacién fundada
desde el principio de que los hijos pertenecen a la Revolucién y no a sus
padres, no serd remoto que ellos mismos acuchillen del mismo modo

que nos deshonran. (1935, p. 29)

El principal problema para el sistema educativo implementado por
Elias Calles fue el ausentismo, posiblemente provocado por los temores
hacia la educacién mixtay sexual, asi como el caradcter abiertamente anti-
rreligioso del modelo, pues el arzobispo Pascual Diaz y Barreto amenazdé
con excomulgar a los padres cuyos hijos acudieran a escuelas de la SEP (p.
20), e igualmente el obispo Navarrete pidié a los paterfamilias no enviar a
sus hijos a la escuela socialista (Grijalva, 2009, 74).

Un ejemplo de esta resistencia ocurrié en el pueblo de Granados, si-
tuacion que fue reportada al gobernador por el general Ervey Gonzales el
3 de abril de 1936:

114 Carta pastoral colectiva del comité episcopal, fechada el 16 de julio de 1935. ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica en
Meéxico/Tomo 53/Fasciculo 277/Folio 19.
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...me di cuenta de la situacién que prevalece: las dificultades que tie-
nen las autoridades municipales con los padres de familia, que estdn
renuentes a que sus hijos concurran las clases de la escuela oficial, lo
que hasta la fecha no se ha podido llevar a cabo por mds esfuerzos que
las autoridades han hecho en este sentido, al ordenar que todo nino en
edad escolar no falte a sus clases. En vista de eso y por peticién de la
propia autoridad municipal, me vi obligado a hacer una junta de padres
de familia, que se efectud el dia 22 de presente con el fin de hacerles ver
los fines que persigue el gobierno con la educacién de sus hijos; en vez
de acceder se fueron a los cerros, llevindose algunos a sus hijos y otros
solos dejando las casas cerradas, por lo que creo que algunos catélicos
recalcitrantes aconsejan a estos padres para que desobedezcan las leyes
vigentes...”.!"

Incluso algunos funcionarios y funcionarias se resistieron a que sus
hijos acudieran a las escuelas oficiales.'® Ante la situacion, el gobierno del
estado faculto a las autoridades municipales a imponer multas a los pa-
dres que no cumplieran con la obligatoriedad de la educacidn, sin em-
bargo esta medida no hizo mucho por detener el ausentismo (Aragon,
2003, p. 142).

A pesar de que la instruccion de combatir la educaciéon socialista se
dio a padres y madres de familia, el énfasis iba hacia las mujeres, dado que
eran consideradas el centro del hogar y las responsables directas de la
crianza de los hijos. Un volante invitando a las madres de familia a unirse
en contra de la educacion socialista en el centro del pais da cuenta de lo
anterior:

iMADRES! Demuestren lo que son, defendiendo a sus hijos

Hasta los animales defienden a sus hijos con su vida cuando los ven
atacados, ;pueden quedarse ustedes con los brazos cruzados, cuando les
arrancan del alma a sus hijos?

115 General Ervey Gonzdlez Diaz al gobernador provisional, fechada al 3 de abril de 1936/AGES/Oficialia Mayor/Serie cultos
y templos/Tomo 3.

116 Agente fiscal de Magdalena al tesorero general, fechado al 24 de junio de 1935/AGES /Oficialia Mayor/Serie cultos y tem-
plos/Tomo 3.
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Defiéndanlos, Gnanse todas sin distincién de clases, rechacen la escuela
socialista a tiempo, y asi al salvarlos a ellos, impedirdn una patria de
esclavos.

Ser madre no es solo dar la vida, es formar el alma del nifio, protegerlo,
es débil, no tiene mds que a ustedes para defenderlo, si lo abandonan
cobardemente no merecen el nombre sagrado de madres.'"”

La educacion religiosa no solo fue frontalmente combatida en las
escuelas, el gobernador Elias Calles envid una circular a todos los pre-
sidentes municipales el 24 de mayo de 1934, en la cual ordenaba que se
prohibiera la asistencia de nifios y nifias en edad escolar a cualquier ce-
remonia religiosa y a todo acto que se oponga a las ensefianzas de educa-
cién que se imparte en las escuelas del estado, pues habia que “buscar la
liberacién de las mentes de los nifios de los dogmas religiosos."®

A pesar de que los alcaldes se comprometieron a cumplir con la me-
dida, se presentaron decenas de incidentes relacionados con infantes que
acudian a actos religiosos o a recibir la doctrina a escondidas. La cam-
pafia iniciada en 1931 fue imponiendo diferentes politicas con el paso del
tiempo, a fin de restringir de forma total el funcionamiento de la Iglesia.
Ante la ausencia de sacerdotes y la implantacion de la escuela socialista,
la formacion espiritual de la nifiez quedaba practicamente a cargo de las
catequistas, quienes realizaban su labor en los templos, cuando todavia
no se prohibia la ensefianza religiosa, y luego en casas particulares.!®

Cuando el obispo Juan Navarrete se vio en la necesidad de reportar
las actividades realizadas por los seglares en Sonora ante la Delegacion
Apostolica, se limitd a hablar sobre el catecismo:

Verd que muy poco podemos hacer aqui de lo recomendado sobre la
educacion del pueblo y su organizacién para la accién catdlica, pues
tan luego como un sacerdote avanza alguna iniciativa es perseguido y
desterrado. Los seglares (casi exclusivamente las mujeres) hacen algo

117 Hoja volante sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/Folio 73.

118 Gobernador Rodolfo Elfas Calles a todos los presidentes municipales del estado, fechada el 24 de mayo de 1934/AGES/
Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 3.

119 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 55.
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por la ensenanza de la doctrina cristiana. Quiera el senor bendecir sus
esfuerzos.'?

El obispo Juan Navarrete veia en las catequistas a unas “verdaderas
creyentes que en ellas existen y que trabajan por lo general sin el auxilio
de los sacerdotes que de todo tienen miedo, y en casos aun contra los te-
mores de estos, siguiendo instrucciones directas mias.””! Es entonces que
el obispo procurd que en “cada lugar o parroquia, se establezcan catecis-
mos pequefios en casas particulares, so pretexto de que se trata de un acto
de familia”.’??

A pesar de que hubo algunas denuncias que no fue posible verificar
por parte del Estado, en la villa de Agua Prieta fue detenida la sefiorita
Francisca Ballesteros por ensefiar la doctrina cristiana. La autoridad mu-
nicipal llevo a cabo un cateo en su domicilio:

con objeto de cerciorarse si positivamente se encontraban reunidos ahi
numeroso grupo de nifos y ninas recibiendo la ensefianza de la doctri-
na catdlica y romana, resultando que por declaracién expresada por la
citada seforita Ballesteros, efectivamente imparte esa ensenanza a pe-
ticién de sus familiares para preparar a esos pequenos para “la primera
comunién.'*

El gobernador ordend que se le detuviera y multara con 200 pesos,
“advertida perdonarsele una, otra sera obligada a salir del estado inme-
diatamente”.?* La sefiorita Ballesteros (citada como “el elemento clerical”)
pago la multa, cuyo monto fue utilizado para pagar reparaciones en la
primaria local Josefa Ortiz de Dominguez. 1°

120 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 62/Fasciculo 319/
Folio 73.

121 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 44.

122 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 55.

123 Jefe de policia Juan Margaillan al gobernador, fechado al 19 de abril de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 1.

124 Gobernador Rodolfo Elfas Calles al presidente municipal de Agua Pricta, Lauro Bernal, fechado el 10 de mayo de 1934/
AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.

125 Presidente municipal Lauro Bernal al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechado el dos de agosto de 1934/AGES/ Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 1.
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El proyecto educativo de Rodolfo Elias Calles, fue quizas el mas ambi-
cioso dentro de la campafia desfanatizadora, y también el que recibié ma-
yor resistencia, pues involucraba la formacion de los nuevos ciudadanos
y luchaba frontalmente contra la Iglesia catdlica por las conciencias de la
nifiez. Finalmente, como veremos mas adelante, con la llegada de Lazaro
Cdrdenas a la presidencia, su rompimiento con el circulo callista y el esta-
blecimiento de Romdan Yocupicio como gobernador de Sonora, el modelo

perdié su matiz radical y fue posible conciliar con los padres de familia
(Grijalva, 2009, p. 88).



4. “Beatas” a la esfera publica.
Estrategias de participacion politica
de las mujeres catdlicas durante el
conflicto religioso en Sonora

La bandera rojinegra que ondeaba en el ex templo ca-
télico, bandera que simboliza todas las excelsitudes de la
educacion socialista, defensora de la clase oprimida, del
obrero, fue quemada y pisoteada; asi como la senorita pro-
Jfesora Francisca Maytorena, por ser una de las mds entu-
siastas defensoras del socialismo y propagandistas de él fue
ofendida como mujer y como representante del gobierno
y su ideologia, por individuos intrigados por damas del
elemento clerical y enemigas del gobierno, por cuyas causas
pedimos que sean castigadas dichas damas como autoras
intelectuales de ambos delitos y que sean castigados de

acuerdo con lo que corresponda, los autores materiales.!

1 presente capitulo aborda lo que denomino la segunda etapa de la

campafa desfanatizadora en Sonora, la cual abarca desde los ultimos
meses de 1935 con el rompimiento entre el presidente Lazaro Cardenas
y el grupo callista, hasta 1938 con la reapertura de templos en Sonora,
bajo el gobierno de Roman Yocupicio. Identifico que en esta etapa la cam-
pafia baja de intensidad, pues a pesar de que las iglesias se mantuvieron
cerradas y los sacerdotes seguian expulsados, la vigilancia sobre el culto
publico disminuy6 en buena medida, asi también la escuela socialista eli-
mind paulatinamente su contenido antirreligioso.

La politica de mayor tolerancia hacia las expresiones religiosas lle-
vada a cabo por el presidente Cardenas fue aprovechada por la comuni-

1 Eusebio Valdez al gobernador Emiliano Corella, fechada el 9 de julio de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 3.
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dad catdlica para hacer peticiones a las autoridades estatales a fin de que
se reabrieran las iglesias y regresaran los sacerdotes. Podria decirse que
esta segunda etapa de la campafia mantuvo la inercia de los afios anterio-
res pero con menor fuerza e interés por parte de las autoridades federales,
hasta que sus efectos desaparecieron en 1938.

En este capitulo se analiza la organizaciéon de las mujeres catdlicas
para revertir los efectos de la campafa desfanatizadora. En primer lugar,
describo el nuevo escenario politico que vivia el estado, el cual habia sido
dominado por la faccidn callista desde 1929 hasta 1935, cuando ocurrié
el rompimiento con el presidente. Asi también, expongo una nueva mo-
dalidad de participacion femenina en la segunda etapa de la campafia: el
ingreso a la esfera publica a través de peticiones, marchas e influencia en
la politica electoral.

4.1 El rompimiento Calles-Cardenas, un nuevo escenario
para Sonora

A partir de 1923 en Sonora el dominio politico estuvo en manos de ge-
neral Alvaro Obregén Salido. Una vez culminado su periodo presidencial
volvid al estado para concentrarse en el desarrollo agricola, ubicado en
los valles Yaqui y Mayo. Entre los afios de 1925 y 1928, promovio la irriga-
cion de tierras en este territorio, viviendo por temporadas largas junto al
campo y los canales de riego (Almada, 2010, p. 758). Segun Ignacio Almada,
durante este periodo, el expresidente amplié de manera consistente su red
de negocios: molinos harineros en Navojoa y estacién Cajeme, agencia
para la exportacién de garbanzo en Nogales, siembra de henequén en el
area sin riego de los valles, caguama enlatada para venderla con el se-
fiuelo de afrodisiaco, entre otros (p. 758).

Mientras Obregoén se convertia en un activo de suma importancia
para el crecimiento del sector agricola en el sur de Sonora y preparaba
su regreso a la capital del pais, mantuvo a personajes cercanos en el go-
bierno del estado, asegurandose de conservar el control politico en la
region. Durante el periodo de 1923 a 1927, fue mandatario estatal Alejo
Bay Valenzuela quien, ademas de tener vinculo de amistad con Obregon
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Salido, contrajo matrimonio con Carmelita Tapia, hermana de dofia Maria
Tapia, esposa del general Obregén (Pineda, 2010, p. 69).

Posteriormente al gobierno de Alejo Bay, asumi6 la gubernatura el ge-
neral Fausto Topete Almada, también originario del sur del estado y quien
de 1913 a 1915 fue comandante de la escolta de Alvaro Obregén (Almada,
2010, p. 775). Fue ademas parte de los firmantes del Plan de Agua Prieta 'y
participé del movimiento obregonista que derrocé a Carranza. Gracias a
su intervencidn contra la rebelién delahuertista, le fue otorgado el nom-
bramiento de general de brigada durante el gobierno de Alvaro Obregén.
En 1926 se retird con licencia para competir por el gobierno de Sonora
para el periodo de 1927 a 1931 (Pineda, 2010, p. 76).

El dominio obregonista en Sonora fue trastocado por la muerte del
general a manos de Leén Toral el 17 de julio de 1928. El asesinato de Alvaro
Obregén Salido desperté la lucha de facciones dentro de los hijos de la
revolucion, que apenas era contenida por el entonces presidente, el tam-
bién sonorense Plutarco Elias Calles, quien habia encontrado fuertes re-
sistencias por parte de la Confederacién Obrera Regional Mexicana ante
la candidatura de Obregdn por la presidencia de México (Guadarrama,
1997, p. 38).

Ante la decision del general Calles de nombrar a Emilio Portes Gil
como presidente provisional del pais, las fuerzas politicas del pais gene-
raron nuevos movimientos y manifestaciones para incidir en el destino de
la nacion. El bloque obregonista se dividio entre aquellos militares que no
estaban de acuerdo en que un “civil” llevara los destinos del pais, y entre
aquellos que decidieron pactar con Elias Calles y apoyar a su candidato (p.
38). Por su parte, la CROM vy otros actores politicos, pugnaban por el fin
del poderio del grupo Sonora en la politica del pais.

Finalmente, Emilio Portes Gil asumié la presidencia de la republica
el 1 de diciembre de 1928. El siguiente afio convocd a elecciones extraor-
dinarias, a las cuales se present6 como candidato del recién inaugurado
Partido Nacional Revolucionario, el diplomadtico Pascual Ortiz Rubio. José
Vasconcelos también presentd su candidatura, por el Partido Nacional
Antireeleccionista y Pedro Rodriguez Triana por el Partido Comunista
Mexicano. El sonorense Gilberto Valenzuela, uno de los redactores del
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Plan de Agua Prieta, se presenté como candidato “civico independentista”,
a pesar de que era reconocido como parte de la faccion militar obrego-
nista (p. 40).

Valenzuela fue apoyado en Sonora por el gobernador Fausto Topete, en
una campafa que solo llamo la atencidn por sus juicios hacia el presidente
Calles y sus manifestaciones en contra de la imposicién de Ortiz Rubio (p.
41). Para marzo de 1929, Valenzuela abandono el camino electoral y junto a
su grupo recurrio a las armas para desconocer el gobierno central: tropas
de hombres armados se establecieron en la capital del estado, bajo el grito
“Viva Obregon, viva Sonora”. Se publicé la Ley 123, la cual desconocia al
gobierno federal y daba al gobernador facultades especiales en los ramos
de guerra y hacienda.

El gobernador Topete solicité licencia para ocupar la subjefatura del
movimiento en Sonora. Pronto, los estados de Veracruz, Coahuila, Durango
y Chihuahua, se adhirieron al Plan de Hermosillo, que desconocia a Emilio
Portes Gil como presidente, acusaba a Plutarco Elias Calles de pasar sobre
la voluntad del pueblo y reconocia como jefe del movimiento nacional al
general José Gonzalo Escobar (p. 41).

Larebelion escobarista, que de inicio contaba con treinta mil hombres,
fue dominada por las fuerzas federales, entonces dirigidas por Plutarco
Elias Calles, en su papel de secretario de guerra y marina. Para abril, los
rebeldes sonorenses se encontraban aislados del resto del pais, gracias
a la estrategia del Gral. Abelardo Rodriguez, quien estableci6é un cordén
militar en la frontera de Naco, moviéndose desde el lado norteamericano.
Calles, por su parte, entro al estado desde el sur, en Culiacadn, Sinaloa y se
unié con el Gral. Lazaro Cardenas, quien estaba a cargo de repeler a los
escobaristas en el noroeste del pais.

El 30 del mismo mes, cientos de hombres se rindieron ante el go-
bierno. El 2 de mayo arrib6 a la ciudad de Hermosillo, triunfante, el ge-
neral Plutarco Elias Calles, con su llegada se marco el fin del dominio
obregonista y el inicio del control callista en la regién (p. 43): el Congreso
de la Union desaparecio los poderes del estado de Sonora el 3 de mayo de
1929 y nombré a Francisco S. Elias, primo hermano del Gral. Calles, como
gobernador constitucional provisional del estado (Pineda, 2010, p. 77).
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Fausto Topete Almada se refugio en California, en donde vivié exiliado
seis afios, hasta la llegada del presidente Cardenas, entonces desarrollé
sus actividades en el sector agricola en Mexicali, Baja California. Por su
parte, Francisco S. Elias fue ratificado por la Legislatura local como gober-
nador interino para terminar el cuatrienio 1927-1931, que habia iniciado
Fausto Topete. Entrego el gobierno el primero de septiembre de 1931 a su
sobrino Rodolfo Elias Calles Chacon, hijo del Gral. Plutarco Elias Calles,
para el siguiente cuatrienio, con quien colaboré como secretario de agri-
cultura y fomento hasta 1934 (p. 84).

El ultimo dia de abril de 1930, integrantes del Partido Nacional
Revolucionario en Sonora (PNR) llevaron a cabo su primera convencion
estatal, en la cual definirian al candidato de su instituto politico por las
proximas elecciones a gobernador. La propuesta fue postular al joven
Rodolfo Elias Calles Chacén? hijo mayor de Plutarco Elias Calles y so-
brino del gobernador en turno. El PNR Sonora designo al joven Elias Calles
como su candidato, a pesar de no contar los 35 afios, edad minima estable-
cida en la constitucidn para ejercer el puesto de gobernador (Guadarrama,
1997, p. 77).

A pesar de no invertir recursos ni tiempo en una campaifia electoral,
Rodolfo Elias Calles gané las elecciones del 27 de abril de 1931, practi-
camente sin competencia. Asumié el cargo de gobernador el primero de
septiembre de ese mismo afio para el siguiente cuatrienio y su primer reto
seria disefiar un programa que hiciera frente a las consecuencias que se
vivian en Sonora tras la crisis economica de 1929, que se desarroll6é en
Estados Unidos y golpeo fuertemente a la region, la cual ademas de ver su
mercado externo afectado, recibié a miles de sonorenses provenientes del
vecino pais en busca de fuentes de empleo.

El joven gobernador se enfrentaba a un panorama complejo en un
estado que sufria econémicamente y cuya estabilidad politico social no
estaba consolidada del todo, pues habia sido lograda en afios anteriores

2 Elfas Calles Chacén nacié el 30 de junio de 1900 y formé parte de una generacién de jévenes educados en las high schools de
Estados Unidos. Segtin sus biografias, inicié estudios en escuelas oficiales de Agua Prieta, Fronteras y Guaymas, para proseguir en

El Paso, Texas y en la Academia Militar de Tamalpais en San Rafael, California. Finalizé su formacién académica con un curso
bancario en Nueva York. En 1920 regres6 a Sonora para hacerse cargo de los negocios familiares. Formé parte del personal direc-
tivo de la Compaifa Bancaria Mercantil y Agricola de Sonora S.A. y fue tesorero del estado entre 1923 y 1925. En 1926 fundé
la primera casa bancaria establecida en Cajeme, bajo el nombre de Rodolfo Elias Calles y Cia. Un par de afios después cambia
su domicilio a Tamaulipas, donde fue gerente de la Compafifa del Mante S.A. que se dedicaba al cultivo de la cafia de azdcar.
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con base en violencia y represion. Segin Ignacio Almada, ello lo obligd a
preparar una suerte de reeducacion forzada para Sonora en los siguientes
términos:

...contra el abigeato y el contrabando: tiros, policia y cdrcel; contra
el alcohol, prohibicién del consumo y caceria de vinateros; contra la
minoria china: identificacién y expulsién; contra la mayoria creyente:
presuncién de culpabilidad, cierre de los templos, expulsién de sacer-
dotes, quema de santos, persecucién del obispo; contra la resistencia a
la educacién socialista y sexual: cdrcel para los que no envien a sus hijos
a la escuela; contra fiestas religiosas, manifestaciones politicas; contra
el agrarismo desbocado, el reparto concertado; contra la oposicién, un
clima de intimidacién y delacién; contra los disidentes, destierro, en-
cierro o entierro (Almada, 2009, p. 221).

Segun el Gobernador, buscaba poner a Sonora en la vanguardia econo6-
mica del pais y cumplir, finalmente, los objetivos de la revolucion, asentaba
que correspondia a su gobierno justificar los principios que le sirvieron de
bandera. Para el mandatario era momento de hacer “la obra constructiva
que venga a dar el mejoramiento al pueblo”. Era momento que cumplir las
promesas de la revolucion (p. 223).

La administracion de Rodolfo Elias Calles, si bien presento6 beneficios
en ciertas dimensiones de su administracion, también se caracterizé por
el agravio a sectores de la sociedad y el congelamiento a grupos politicos
que no estuvieran en sintonia con su proyecto, principalmente aquellas
facciones identificadas con el obregonismo.

4.1.1 Crisis y expulsion del callismo: el triunfo de Yocupicio

Elgobernador Rodolfo Elias Calles solicitd licencia de su cargo en noviem-
bre de 1934, a fin de sumarse al gabinete del presidente Lazaro Cédrdenas,
como secretario de comunicaciones y obras publicas. Fue sustituido por
Emiliano Corella. El ingeniero Ramén Ramos, su secretario de gobierno,
exsenador y exdiputado federal, a la postre se convirtio en el candidato
del PNR al gobierno de Sonora (p.265).
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Segun Ignacio Almada, la campafia electoral de Ramos estuvo cargada
de agravios (p. 268): hacia la comunidad catdlica y hacia los grupos poli-
ticos no identificados con el callismo, que incluian, obreros, campesinos,
periodistas y demads ciudadanos. Estos agravios fueron informados por
los propios sonorenses al presidente Cardenas. Tal es el caso de Manuel
Fragoso, veterano de la revolucion, que se quejaba ante el mandatario de
que no habia tenido paz en los ultimos tres afios a causa de “intrigas de los
revolucionarios de ultima hora”.

Ya sabe Ud. que desde hace tres afios, en este estado desgraciadamente
no hay libertad de ninguna especie, ni de pensamiento ni de conciencia
y menos politica y por haber estado en contra de la imposicién, se me
tiene sefialado como enemigo de la revolucidn...si usted no toma un
gran empeno por el estado de Sonora, seguiremos gimiendo bajo este
yugo opresor y seguiremos siendo manejados como cosas. (p. 269)

El gobierno cardenista se encontraba en busqueda de la gobernabili-
dad, para ello requeria de un pacto nacional, mediante el cual convergie-
ron las fuerzas politicas del pais para consolidar su proyecto, para ello
se enfoc6 a establecer acuerdos y alianzas, con la inclusion de las masas
populares. Es por ello, que las declaraciones vertidas por el expresidente
Plutarco Elias Calles el 11 de noviembre de 1935, en las cuales criticaba la
politica obrera de Cardenas, fueron vistas como “una amenaza a la forma
en cémo el presidente conducia el pais” (Leén y Gonzdlez, 2010, p. 43).

Al siguiente dia, el presidente anotaba en su diario:

A las 23 horas se presentd en Palacio, Froylan Manjarrez, director del
periddico El Nacional, informdndome que el Gral. Matias Ramos, pre-
sidente del Comité del Partido Nacional Revolucionario, le envié para
su publicacién, declaraciones que el Gral. Calles, dio al licenciado y
al senador Ezequiel Padilla, hablando de la situacién politica del pais
y atacando la actitud de las organizaciones obreras. Llamé al General
Ramos y le hice saber la responsabilidad que contraia por no haberme
dado a conocer dichas declaraciones, que si publicaron El Universal y
El Excélsior. Le anuncié la situacién a que orillaban los ataques que
provocarian para el propio General y por tltimo que las explotarfan los
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enemigos del gobierno y los aduladores del General Calles. Le manifes-

té que debia desde luego plantear su renuncia de presidente del PNR.
Asi lo hizo (p. 44).

El presidente inici6 la purga dentro del mismo PNR, Emilio Portes Gil
tomo la dirigencia, luego seguiria el gabinete, los gobernadores, el legis-
lativo, el ejército y el propio general Calles (p. 44). E1 17 de junio de 1935
renovo su gabinete, con ello se da la salida de Rodolfo Elias Calles como
secretario de obras y comunicaciones.

Durante los siguientes meses, a través de desapariciéon de poderes,
mediante licencias forzosas o por coincidencias en los calendarios elec-
torales, los cardenistas impusieron gobernadores. El presidente anotaba
el 16 de diciembre de 1935 que fueron por el Senado de la Republica, los
poderes locales de los estados de Sonora, Sinaloa, Guanajuato y Durango.
El Senado designo al general Jesus Gutiérrez Cdzares como gobernador
de Sonora (p. 45).

Durante el periodo interino de Jesus Gutiérrez Cazares, Jefe Militar de
las colonias yaquis y subordinado de Cardenas en varias campaiias, el ob-
jetivo central fue convocar a elecciones para definir al siguiente goberna-
dor de Sonora, que terminaria el periodo iniciado por el ingeniero Ramon
Ramos Almada en la primavera de 1935 (Almada, 2009, p. 275).

Ignacio Almada sefiala que la eleccion daria “a los agraviados y des-
alojados por el callismo la oportunidad de recobrarse”. Entre dichos agra-
viados sefiala a:

los obregonistas renovadores o anticallistas, los veteranos de las filas de
Obregén, los que habian apoyado a Vasconcelos, los que habian com-
batido al lado de Maytorena, todos los que habian sido agraviados por
las medidas “desfanatizadoras”, como los indigenas, las mujeres que se
manifestaron en Hermosillo, los maestros y maestras expulsados, los
jefes de familia que tenfan reticencias para enviar a sus hijos a la escuela
oficial, y los desplazados o amenazados por el sindicalismo oficial (p.

277).
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En medio de este clima surgio la figura de Roman Yocupicio Valenzuela,
el “campeodn del anticallismo” (p. 276), indigena mayo nativo del estado,
veterano de la Revolucidon que habia hecho su carrera a las 6rdenes del
Gral. Alvaro Obregén, alcanzando el grado de general (p. 277). Los siguien-
tes meses después de la llegada de Gutiérrez Cazares, la movilizacién
politica a favor de Yocupicio y otros personajes, como Gilberto Otero y
Leonardo Tellechea, se mantuvo intensa; sin embargo, la convocatoria a
elecciones no ocurrié sino hasta agosto de 1936. El primer reto seria ganar
los plebiscitos internos del PNR para convertirse en su candidato a gober-
nador. Después de ganar tres procesos internos, Yocupicio triunfé en las
elecciones constitucionales del 22 de noviembre de 1936 y el 4 de enero de
1937 tomé protesta como gobernador del estado de Sonora.

4.2 “Ciudadanas y catolicas”: de la resistencia pasiva a la
intervencion publica

Previo al escenario planteado en lineas anteriores, para 1934 el conflicto
Estado-Iglesia en Sonora habia llegado a su punto mas alto: los sacerdo-
tes habian sido expulsados, los templos cerrados, la educacion socialista
era obligatoria, el culto publico prohibido y miles de sonorenses vieron
cémo sus santos fueron destruidos en hogueras socialistas. El control del
gobierno de Rodolfo Elias Calles, apoyado por las autoridades estatales,
buscd eliminar la practica de todas las religiones, sin mayor contrapeso
que la resistencia pasiva ofrecida por la comunidad catoélica que desde la
clandestinidad desarrollo estrategias para mantener su libertad religiosa
y desgastar desde la cotidianidad a la campafia desfanatizadora impuesta
por el gobierno estatal.

Las mujeres catdlicas laicas sonorenses desarrollaron diversos re-
pertorios de accién para hacer frente a la campafia desfanatizadora. La
resistencia pasiva incluyo llevar a cabo cultos religiosos en domicilios
privados, realizar sacramentos como bautizos y bodas, ensefianza del ca-
tecismo e incitar el ausentismo a la escuela socialista. Dichas estrategias,
aunque no representaron una confrontacion directa ante las autoridades,
permitieron mantener en cierta medida la préctica de la religion catdlica
entre la comunidad sonorense.
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Si bien durante los primeros afios de la campafia se presentaron actos
que interpelaron de forma directa a las autoridades municipales y estata-
les, como la resistencia al cierre de algunos templos a través de peticiones
escritas y protestas verbales, la mayor parte de las estrategias desarrolla-
das en el marco de una resistencia pasiva implicaban actividades a puerta
cerrada, en el terreno de lo privado. Sostengo que a partir de 1935 la re-
sistencia catdlica encabezada por las mujeres encontré cauce dentro del
terreno publico, que en momentos se llevaron a la par que las estrategias
desarrolladas en afios previos.

Tal como se explicé en el apartado introductorio, la dicotomia entre
publico y privado ha sido fundamental a lo largo de la historia para cons-
truir la conceptualizacion entre lo masculino y lo femenino. Es por ello
que es importante distinguir el ingreso, asi sea temporal, de las mujeres a
la esfera publica a raiz del conflicto religioso en Sonora.

Para Hannah Arendt podemos entender lo publico en dos dimensio-
nes: en primer lugar, significa que todo lo que aparece en publico puede
verlo y oirlo el mundo. En segundo lugar, el término publico significa el
propio mundo, en cuanto es comun a todos nosotros y diferenciado de
nuestro lugar poseido privadamente en él (citado en Vélez, 2008, p. 83).

La distincion entre la esfera publica y la esfera privada es porosa, como
lo es cualquier frontera, varia en tanto es discutida y disputada en dis-
tintos momentos historicos; sin embargo, siguiendo a Amords, estos dos
espacios constituyen una variante estructura que articula las relaciones
sociales, pues jerarquiza los espacios, los asigna por sexo y le da mayor
valor a las actividades realizadas en lo publico-masculino (p. 84).

Retomo el significado de esfera publica desde la perspectiva haberma-
siana, que pone al centro de su definicién el concepto de Offentlichkeit, que
se ha traducido al espafiol como publicidad, en su acepcidn de capacidad
para hacer algo publico, a la vista de todos. El modelo planteado por el
filésofo aleman Jiirgen Habermas sienta sus bases en la historicidad del
concepto, es decir su origen ilustrado en los cafés literarios de Inglaterra,
Francia y Alemania, donde los hombres cultos se reunian para discutir
diversas lecturas.
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La esfera publica que propone Habermas tiene un caracter burgués, a
través de publicaciones y la multiplicacion de lo escrito, estos cafés cons-
truyeron una fuerza de opinién que permitia a la burguesia expresar sus
opiniones ante una sociedad mondrquica establecida (2004, p. 89). En es-
tos cafés eran también admitidos los integrantes de las clases medias, pero
no habia cabida para la mayoria, para la ignorancia plebeya que no con-
taba con elementos para dar argumentos de razén. Es importante asentar
que varias esferas publicas pueden conformarse en el mismo espacio.

Dado lo anterior una de las caracteristicas de esta esfera publica bur-
guesa es su modelo excluyente, pues solo quienes estaban preparados
para decir, podian ingresar a este espacio. Asimismo, quienes formaban
parte de la esfera publica, se consideraban a si mismos representantes de
la opinién popular (p. 75).

Uno de los efectos de la Revolucién francesa fue la politizacién de la
esfera publica, y a pesar de que sufrié reconfiguraciones en el marco de
la formacion de nuevos Estados, su caracteristica de delimitar lo publico
a un grupo selecto permanecié. Lo que Habermas llama el uso publico de
la razdn, siguio restringido para muchos sectores, entre ellos el femenino.

A pesar de la disrupcion que represento la revolucion mexicana en la
vida economica, politica, social y cultural del pafs, el lugar social otorgado
a las mujeres no se modifico sustancialmente, pues se mantuvo en el cen-
tro de la familia, como formadora de futuros ciudadanos, abnegadamente
construyendo el proyecto revolucionario desde el hogar.

La Iglesia catolica, por su parte, tradicionalmente ha contemplado el
lugar de las mujeres en el espacio doméstico y a pesar de que el modelo de
mujer catdlica sufrié variaciones a fin de mantener al sector femenino bajo
el resguardo de la Iglesia, la figura del angel del hogar persistié hasta muy
entrado el siglo XX, prueba de ello es el mensaje a las mujeres expresado
por el papa Pablo VI en la clausura del Concilio Ecuménico Vaticano II, en
el cual expresé que las mujeres “tenéis siempre como misién la guarda del
hogar, el amor a las fuentes de la vida, el sentido de la cuna™:

Esposas, madres de familia, primeras educadores del género humano
en el secreto de los hogares, transmitid a vuestros hijos y a vuestras hijas
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las tradiciones de vuestros padres, al mismo tiempo que los prepardis
para el porvenir insondable. Acordaos siempre de que una madre per-
tenece, por sus hijos, a ese porvenir que ella no verd probablemente.

(Pablo VI, 1965)

A pesar de que la idea de la mujer como centro del hogar permanece
durante las primeras décadas del siglo XX, el discurso de género catdlico
sufrié variaciones en parte por la preocupacion de que las mujeres ca-
tolicas abandonaran la religion en aras de seguir un feminismo liberal,
que emergia como corriente dominante en la época. Asi, se constituye una
suerte de feminismo catdlico que ofrecia a las mujeres:

Nueva ocupacién aceptable, a sumar a los roles tradicionales de madre
y monja: la de la mujer activa en la vida publica, en principio como
mujer social dentro del marco del movimiento catdlico social y pos-
teriormente como mujer politica actuando en favor de las corrientes
politicas derechistas anti liberales con las que estaba comprometida la
Iglesia catélica y el movimiento catélico social. (Arce, 2012, p. 19)

He asentado en paginas anteriores que la participacion de las mujeres
laicas en el proyecto del catolicismo social tuvo gran fuerza durante la dé-
cada de los veinte en México, y a pesar de que las mujeres sonorenses no
formaron parte de la Union de Damas Catdélicas Mexicanas su contribu-
cién para el desarrollo de la accion catdlica en Sonora fue central. Si bien
las mujeres catdlicas salieron del ambito doméstico y entraron al terreno
publico, tomando un papel protagénico en la construccién del proyecto
pastoral del obispo Juan Navarrete y su posterior defensa ante las medi-
das tomadas durante la campafia desfanatizadora, su lugar como sostén
del hogar y formadora de catolicos permanecio intacto.

El obispo Juan Navarrete y Guerrero no dedico espacio en sus car-
tas pastorales para hablar especificamente de la cuestion femenina, acaso
menciono en algunas ocasiones la obligacién de las madres de familia ha-
cia la educacion de sus hijos. Es en su quinta carta pastoral, escrita desde
el destierro, en la que indirectamente habla de la labor de las mujeres, a
proposito de la instauracion de la educacion socialista en Sonora, que in-
cluia, entre otras innovaciones, las escuelas mixtas:
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:En qué quedardn los hogares del manana con madres que desde sus
mis tiernos anos perdieron la influencia de la llamada educacién que
se les impartié, no digo ya el temor a Dios, el pudor y la modestia
cristianos, sino el respeto a si mismas, el respeto de su valor moral, de
ese que constituye la Gnica arma con la que la mujer podrd vencer en
la lucha por la vida, puesto que pese a quien le pese, la naturaleza la ha
hecho fisicamente mds débil que el hombre, dado que su misién sobre
la tierra no ha de cumplimentarse a base de fuerza bruta, sino a base de
su grandeza de alma, espiritu de sacrificio, de suavidad, de dulzura y de

amor. (1935, p. 23)

Asi, las actividades desarrolladas por las mujeres en el terreno de lo
publico estaban siempre implicadas con su labor dentro del ambito pri-
vado, dentro del hogar. Si acudimos a una definicion amplia de politica,
como la practica que tiende a establecer un orden y organizar la coexis-
tencia humana (Mouffe, en Vélez, 2008, p. 95), aquello que emerge o apa-
rece cuando los hombres se encuentran para tratar los asuntos comunes
a partir de la palabra y la accién (Retamozo, 2009, p. 73), es posible decir
que las mujeres catdlicas hicieron breve incidencia a través del activismo
desarrollado durante la década de los veinte y treinta, sin embargo, el te-
rreno de la toma de decisiones sobre asuntos de interés colectivo seguia
dominado por los hombres posicionados en lo publico, confirmando lo
dicho por Joan Scott: l1a politica es campo donde prevalecen las narrativas
cuyos sujetos principales son masculinos (Scott, 2008, p. 44).

La participacién en espacios de politica dentro del aparato del Estado
y dentro de agrupaciones partidistas se veia con recelo, pues podria apar-
tar a las mujeres de su mision central: la de ser madres; sin embargo, los
momentos de crisis suelen reclamar la intervencion emergente del sector
femenino en la arena publica. Segin Julia Tufién, estos episodios dan “la
posibilidad de demostrar sus cualidades en la accién publica sin ser des-
calificadas por entrar a un ambito que les ha sido vedado por la tradicion
y la cultura” (1999, p. 18).

La coyuntura provocada por la camparfia desfanatizadora representd
para las mujeres catodlicas la posibilidad de salir de sus espacios tradicio-
nales para convertirse en actoras dentro del conflicto desarrollado entre
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la Iglesia y el Estado. El rompimiento Calles-Cdrdenas y el cambio que
provoco en la dindmica politica de Sonora, representé una oportunidad
para la negociacién entre estas dos instituciones, asi como la posibilidad
para cientos de mujeres catolicas de participar en este proceso. Se encon-
traron en un contexto de oportunidad politica, que podemos definir como:

dimensiones consistentes —aunque no necesariamente formales, per-
manentes o nacionales— del entorno politico que fomentan la accién
colectiva entre la gente. Pueden ser restricciones politicas, factores que
desincentivan dicha accién (represién o capacidad de autoridades de
presentarse como bloque sélido frente a los rebeldes) ... Son las opor-
tunidades y restricciones cambiantes dentro del Estado, las que pro-
porcionan los huecos que permiten a los actores pobres en recursos

participar. (Tarrow, 1997, p. 45)

El contexto era propicio para participar y con ello se catapulté la ca-
pacidad de agencia humana de las mujeres catoélicas laicas. De esta forma,
pusieron en marcha distintos repertorios de accion con el objetivo de pre-
sionar a las autoridades oficiales y negociar la apertura y reparacion de
los templos, el regreso de sus sacerdotes y la recuperacion de su libertad
religiosa. En este apartado analizaré tres estrategias que considero centra-
les: 1as peticiones escritas a hacia autoridades locales, estatales y naciona-
les, la irrupcién en espacios publicos a través de marchas, asi como actos
de presion considerados violentos, fisica y simbodlicamente. Igualmente,
abundaré en la participaciéon de las mujeres catdlicas en el marco de las
elecciones a gobernador del estado en 1936.

4.3 Estrategias discursivas y negociacion: peticiones para la
recuperacion de templos y regreso de sacerdotes

El llamado del papa Pio XI en la enciclica Acerba Animi, publicada el 29 de
septiembre de 1932 a propédsito de la nueva ola anticlerical en México,?
fue claro: ante la restriccion ejercida hacia el clero y jerarquia catdélica por

3 La celebracién de las fiestas del IV Centenario de la Virgen de Guadalupe el 12 de diciembre de 1931 generé malestar entre
los politicos mds radicales del pais, lo cual provocé la reglamentacién de la Ley 130 para regular el culto puiblico. Las nuevas
disposiciones causaron malestar y polémica en el clero y la comunidad catélica, hasta levantamientos violentos. Después de la
publicacién de la enciclica Acerba Animi, el presidente Abelardo L. Rodriguez expulsé al delegado del Vaticano Leopoldo Ruiz y
Flores (Garcia Ugarte, 2015, p. 84-91).
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parte del Estado, correspondia al laicado asumir la defensa de la Iglesia y
la libertad religiosa. En el documento conminé a toda la comunidad cato-
lica a que “reclamen combatiendo y reprobando por todos los medios le-
gitimos esta demanda contra las autoridades publicas” (1932, apartado 4).

En el mismo sentido iba el mensaje del delegado apostélico en México,
Leopoldo Ruiz y Flores, a la jerarquia, clero y catélicos de México en di-
ciembre de 1934, en el que invitaba a la comunidad catdélica hacer valer
sus derechos ciudadanos, a través de las alternativas legales disponibles:

Los catélicos como ciudadanos son quienes tienen la grave obligacién
de defenderse y defendernos porque nosotros no podemos hacerlo. Son
los catélicos quienes deben aprovechar todos los caminos licitos para
defender sus derechos.*

Durante la primera mitad de la década de los treinta, jerarquia, clero
y feligresia catdlica acudieron a las peticiones escritas hacia la autoridad
para expresar su inconformidad ante las nuevas leyes y sus interpretacio-
nes que vulneraban la libertad religiosa. El propio obispo sonorense, Juan
Navarrete y Guerrero, manifesto por este medio su parecer ante las auto-
ridades, como puede apreciarse en la carta dirigida al Congreso del Estado
ante la Ley 16, que restringia la cantidad de sacerdotes en Sonora, en 1932:

Porque como en otra ocasién tuve el honor de hacerlo notar a esa H.
Corporacién, la hostilidad a la religién de la inmensa mayoria de los
habitantes del estado es injuriosa a los intereses de la Patria, que para
su progreso integral necesita de la moralidad, la cual no puede existir
sin religién, como por desgracia nos lo demuestra abundantemente los
hechos deplorables de que estamos siendo testigos y que no son mds
que el resultado del ateismo y de la indiferencia religiosa en que la obs-
truccion oficial a los esfuerzos moralizadores de la IC, va asumiendo
nuestro pueblo.’

4 Leopoldo Ruiz a la jerarquia, clero y catélicos de México, fechado el 12 de diciembre de 1934/ ASV/ Archivo de la Delegacién
Apostdlica en México/Sin tomo/Fasciculo 34/Folio 81.

5 Obispo Juan Navarrete y Guerrero al H. Congreso del Estado de Sonora, fechada el 15 de agosto de 1932/ ASV/ Archivo de la
Delegacién Apostélica en México/Tomo 62/Fasciculo 319/ Folio 91.
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Conforme avanzo la década de 1930 y los efectos de la campaina des-
fanatizadora se expresaban con mayor fuerza, el obispo sefialé en varias
ocasiones ante el delegado apostdlico, que lejos de beneficiar a la diéce-
sis, las protestas publicas implicaban consecuencias como el cierre de es-
cuelas o la propia persecucion. Asi, a partir de 1933 no se ha localizado
documentacion que indique una confrontacién directa del obispo con las
autoridades.

La participacion de las mujeres catdlicas como firmantes de peticio-
nes a las autoridades no dio inicio en la campafia desfanatizadora, hay
antecedentes que he mencionado en esta investigacion: peticiones para
el regreso de los sacerdotes que habian sido expulsados en el gobierno
estatal de Plutarco Elias Calles, a partir de la libertad de culto establecida
en la constitucion de 1917, que han sido resefiadas por Dora Elvia Enriquez
Licon (2010, p. 239-276); asi también su participacion en las peticiones
publicas hacia las autoridades federales durante el conflicto religioso de-
sarrollado entre 1926 y 1929, sin embargo, la ocurrida durante la década
de los treinta pareceria ser la mas nutrida, de acuerdo a la documentacion.

Se registraron peticiones a las autoridades a partir de 1932, enfocadas
a solicitar la autorizacion para que algunos sacerdotes oficiaran misas, asi
como el retorno de los mismos luego de su expulsion. Asimismo, fueron
enviadas cartas al gobernador Rodolfo Elias Calles en 1934, que los tem-
plos catodlicos fueran puestos en manos de juntas vecinales y no se per-
mitiera la ocupacién de los mismos por parte de diversos grupos afines
al gobierno. La respuesta fue una rotunda negativa por parte del gobierno
estatal.

Para 1935, cuando el gobernador Elias Calles fue llamado a formar
parte del equipo del presidente Cardenas y su presencia en el estado era
intermitente, ocurrié un nuevo intento de negociacién a través de peticio-
nes escritas, el cual fue igualmente infructuoso. Las peticiones se observan
con mayor fuerza y constancia a partir de 1936, con la caida del régimen
callista a partir del rompimiento del grupo con el presidente Cardenasy el
posterior desconocimiento de poderes en Sonora por parte del gobierno
federal, lo cual brindd un espacio de negociacion mas propicio para las
solicitantes.
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Es preciso decir que no todas las peticiones fueron firmadas por muje-
res, si bien es cierto la mayor parte de las solicitudes tenian como firman-
tes principales y secundarias a damas catdlicas, también se registraron
casos de cartas firmadas solo por hombres, para esta investigacion pude
localizar los casos de Navojoa y Masiaca. Sin ignorar la acotacion anterior,
es posible asentar que las mujeres catdlicas laicas no solo encabezaron
la mayor parte de las peticiones por escrito a las autoridades, también
dirigieron las negociaciones para la reapertura de los templos catolicos
en el estado, con autoridades de los tres niveles de gobierno y diferentes
actores politicos del periodo.

Este tipo de participaciéon no solo influy6 en la resolucién de un con-
flicto que se habia extendido por toda la década, también representé una
coyuntura que permitio el ingreso de estas mujeres a la esfera publica,
al ambito de la politica, de la toma de decisiones, espacio que histdrica-
mente habia privilegiado la presencia masculina.

4.3.1 Recoleccion de firmas

Las peticiones elaboradas para la devoluciéon de templos en Sonora adu-
cian a un sentido de colectividad. Si bien las firmantes principales general-
mente eran tres personas, se asumian como representantes del sentir de
la comunidad, por tanto, acompafiaban sus solicitudes con varias paginas
conteniendo la firma de decenas hasta cientos de mujeres.

La mision de recolectar las firmas de apoyo no se antojaba facil, pues
habia vigilancia por parte de las autoridades sobre cualquier actividad re-
lacionada con la religién. Las autoridades municipales informaban con
detalle al gobernador sobre la labor que estas mujeres hacian para com-
pletar sus peticiones. Fue reportada la sefiora Ramona Enriquez “persona
de la clase ignara y fandtica” por llevar a cabo la recoleccion de firmas.
Se sostenia que la mujer era manejada por familias reaccionarias que se
aprovechaban de su ignorancia y le impusieron la labor de recolectar fir-
mas por todo el pueblo para solicitar la reapertura de la iglesia (que se
encontraba en ruinas). Se dejaba claro que estas actividades no represen-
taban el sentir del pueblo, asi también se hacia énfasis en que esta accién
era solamente femenina.
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No llega a veinte el nimero de mujeres (hombres no hay) que deseen
la apertura del templo, y en cambio la actuacién de estas sefioras den-
tro de la iglesia es completamente nociva a la labor que la escuela estd
desarrollando dentro del articulo 3ro. Constitucional, porque siendo el
pueblo tan chico, los mismos nifios que reciben la ensefianza socialista,
reciben también las enervantes doctrinas de las catequistas, haciendo en
las mentes infantiles mayor impresién esto tltimo. Hace tres anos que
estd clausurada la iglesia y el pueblo campesino estd conforme y aun las
fandticas no tienen mds que resignarse.°

A pesar de que, segun las autoridades locales, las personas firmantes
eran en su mayoria “un grupo minoritario de fandticas inconscientes de
sus actos, arrancando firmas de gentes indiferentes en asuntos religiosos,
incluso menores de edad”,” la vision externa de un miembro de las fuerzas
armadas que reporto su parecer al gobernador, nos deja ver la fuerza que
implico la movilizacion de estas mujeres en busca de sus objetivos:

Moctezuma, Granados, Oputo, Bacadehuachi, Nécori Chico, Divisa-
deros, Tepache, Suaqui, Tepupa, Batuc y San Pedro de la Cueva ... el
suscrito pudo identificar de manera inteligente que en estos pueblos se
ha estado haciendo propaganda religiosa que se relaciona con recoger
firmas de los vecinos que probablemente estin de acuerdo para ello,
con el fin de dirigirse a manera de ocurso al sefior gobernador del Es-
tado y hasta al senor presidente de la Republica para que les permitan
tener sacerdotes en sus pueblos, que casi aseguro a la fecha ya habra
recibido el senor gobernador la peticién mencionada, claro que son
consejos de los mismos sacerdotes, valiéndose de los elementos fandti-
cos, en primer lugar del femenino, y este es de seguro apoyado por el
elemento masculino.?

Las citas anteriores no solo dan cuenta de la presencia de las mujeres
en los espacios publicos promoviendo la participacion de la comunidad
en su causa, es posible notar la percepcion de las autoridades hacia su

6 Eucadio Rivera al gobernador Romén Yocupicio, fechada al 23 de febrero de 1937AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y tem-
plos/Tomo 3.

7 Eucadio Rivera al gobernador, fechado el 29 de febrero de 1936/AGES/ Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.

8 P.O. Gral. de Brgd. Cmdete. de la Zona, Coronel Inf. del Estado Mayor Felipe Montiel Jaso al gobernador provisional de Sonora,
fechada al 20 de mayo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.
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labor: por un lado, minimiza la relevancia de la actividad por carecer de
importancia y ser llevada a cabo solo por mujeres; por otro, se resalta la
direccidn del clero sobre el sector femenino, eliminando de tajo la capaci-
dad de agencia de las mujeres.

4.3.2 Autorreconocimiento de estatus y derechos

Una de las caracteristicas que comparten las peticiones por escrito hacia
las autoridades firmadas por mujeres a fin de solicitar la reapertura de
templos en Sonora, es el auto reconocimiento de las mismas como ciuda-
danas primero y catdlicas después. Si bien es cierto, la constitucion de 1917
no reconocia la ciudadania plena de las mujeres, pues no tenian derecho
a votar y ser votadas, durante las décadas de los veinte y treinta del siglo
XX, miles de mujeres mexicanas ejercieron los derechos consagrados en
la carta magna para formar parte de la configuracion y reconfiguracion de
la ciudadania posrevolucionaria.

Para Joceliyn Olcott, durante el periodo posrevolucionario la gente
entendia la ciudadania “menos como un conjunto de leyes y exclusiones
que como un conjunto de procesos sociales, culturales y politicos, que le
dan forma y reflejan el discurso y las practicas de la politica contempora-
nea” (2005, p. 6). Asi, para considerarse un verdadero ciudadano revolu-
cionario se debia demostrar:

lealtad patridtica, distinguiéndose de los cosmopolitas vendepatrias
[traidores] del porfiriato ... Las facciones competian para definir las ca-
racteristicas del nacionalismo revolucionario, pero como minimo ellos
cuestionaban las lealtades no solo a gobiernos e inversionistas extranje-
ros, sino a entidades internacionales como la Iglesia catdlica y luego el
partido comunista. (p. 8)

Igualmente, sefiala que el ejercicio de la ciudadania revolucionaria
derivo de tres tradiciones masculinas que retrataban la conciencia del
“sincero” y “auténtico” revolucionario y promovian una ciudadania con-
centrada en el bienestar colectivo: servicio militar, compromiso civico y
sindicalismo (p. 12).



4. “Beatas” ala esfera publica 153

Asi, en un sistema doblemente excluyente, primero hacia lo femenino,
luego hacia lo catdlico, ;como fue posible para las mujeres catélicas asu-
mirse como ciudadanas? Si seguimos la definicién que Ana Lau bosqueja
de ciudadania, como “la préctica politica de obtencién de derechos poli-
ticos, civiles, sociales y econdmicos y al hecho de gobernar y ser gober-
nados” (Lau Jaivén, 2006, p. 8), podemos ver que las mujeres catolicas
acudian a la préctica ciudadana primero conociendo sus derechos, luego
exigiendo el reconocimiento y respeto a los mismos, en este caso el dere-
cho alalibertad religiosa.

En el ocurso enviado por el episcopado al presidente de la republica
en septiembre de 1935, a propdsito de la educacion socialista, se puede
observar claramente el discurso que sigui6 la comunidad catdlica para
estructurar sus peticiones, con base en los derechos establecidos en la
Carta Magna: a) la libertad de conciencia establecida en la Constitucion
mexicana, b) el compromiso de las autoridades mexicanas de no perse-
guir ciudadanos con base a sus creencias, y c) las leyes contrarias a la
religién violan los articulos 24 y 130 de 1a Constitucion y por lo mismo no
pueden ni deben subsistir.®

En ese mismo sentido fueron redactadas las cartas firmadas por mu-
jeres catolicas en Sonora. Francisca Vda. de Pefiufiuri y Maria Miranda,
vecinas de Arivechi, enviaron un comunicado al gobernador del estado,
solicitando la reapertura del templo en su poblacion:

Somos catélicas y el ejercicio de la expresada religién estd ampliamente
permitido por la constitucién federal que en su articulo 24 declara que
“todo hombre es libre para profesar la creencia religiosa que mds le agra-
de, para practicar las ceremonias, devociones o actos de culto respectivo
en los templos o en su domicilio particular’, de donde se desprende
légicamente que aquel ejercicio demanda el uso de un templo a que
naturalmente tienen derecho los fieles mexicanos para realizar la cere-
monia de su culto interno-prescrito por la religién de su profesién.'

9 Carta pastoral colectiva que el Episcopado Nacional dirige a los muy Il cabildos, al clero secular y regular y a todos los fieles
de la reptiblica sobre los derechos civicos de los catdlicos, fechada el 25 de diciembre de 1934/ ASV/ Archivo de la Delegacién
Apostélica en México/Tomo 73/Fasciculo 277/Folio 5-7.

10 Francisca P. Vda. De Peftifiuri y Marfa Miranda al gobernador, fechada al 26 de febrero de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 3.
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De igual forma, las peticiones hacian referencia a la ilegalidad que su-
ponian las acciones de la campafia desfanatizadora, pues a su entender el
gobierno estatal tomé atribuciones que no le correspondian y falté a su
misma reglamentacién al expulsar a los sacerdotes. Ana Luisa de Riego y
otras firmantes sefialaban en sus cartas que se les quitaban sus derechos
de ciudadania otorgadas por la constitucién al infringir en las garantias
personales de los sacerdotes desterrados, asi también en prohibirles la li-
bertad de culto establecida en la carta magna; igualmente, al expropiar
los bienes de la iglesia y dejarlos en el descuido, pues fueron destruidos o
profanados. De la misma forma, dijeron que se habia infringido la propia
ley que sefialaba el numero de sacerdotes permitido en el estado, al expul-
sarlos a todos de Sonora.!!

Las sefioras Carmen T. Rodriguez y Maria de Genesta, de Empalme,
especificamente hablaron de su derecho a la peticidén, que consideraban
habia sido violentado, igual que su derecho a ejercer la religion catdlica,
lo que representaba un quebranto constante de las leyes establecidas en la
constitucién y un agravio a las garantias individuales:

Repetidas instancias se presentaron ante el ejecutivo para que fueran re-
consideradas las medidas que se dictaron y para que se nos reconociera
nuestro derecho de profesar nuestras creencias religiosas y practicar las
ceremonias, devociones y actos de nuestro culto en los templos, pero
tales gestiones nunca tuvieron resultado, pues ni siquiera merecimos
contestaciones categéricas, faltdndose el respeto a nuestro derecho de
peticién y asi han continuado las cosas hasta ahora, con notoria infrac-
cién de las leyes, un positivo agravio de nuestras garantias constitu-
cionales que contintan violdndose y teniéndose como letra muerta las
disposiciones legales en materia de culto que son del resorte exclusivo
del gobierno federal y por lo mismo no compete al estado su aplicacidn;
con lo que por otra parte se ha hecho .... la prevencién terminante de
la constitucién politica local, que solamente faculta a los funcionarios y
autoridades locales para ejecutar los actos que segtn las leyes del mismo
estado, le competen.'?

11 Ana Luisa de Riego, Josefa M. Vda. de Contreras al gobernador, fechada al 23 de marzo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/ Tomo 3.

12 Carmen T. de Rodriguez y Marfa V. de Genesta, al gobernador, fechada al 23 de marzo de 1936 /AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/ Tomo 4.
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4.3.3 Recursos discursivos

De acuerdo a la definicion de politica planteada por Hanna Arendt, solo es
posible tratar los asuntos de interés comun a través de la palabra, asi “el
discurso permite presentarse ante los otros y establecer (y/o aceptar) un
espacio compartido (un lugar comun, publico) en el que se respeta la plu-
ralidad y puede surgir algo nuevo, manifestacion de la libertad humana”
(Retamozo, 2009, p. 73). Para el caso que nos ocupa podemos ver que ade-
mas de hacer énfasis en el marco legal que amparaba sus peticiones, las
cartas firmadas por mujeres catdlicas estaban vestidas de recursos dis-
cursivos a fin de construir un argumento convincente para sus destinata-
rios, y a la postre interlocutores.

En su ensayo “Lo politico: el sentido racional de una cuestionable heren-
ciade la teologia politica’, Jirgen Habermas analiza las interacciones entre
creyentes y no creyentes en el marco de una esfera publica en las demo-
cracias liberales. Asienta que los creyentes deben asumir el requisito de
“traduccion” al hacer uso publico de la razoén, es decir despojar sus argu-
mentos de retdrica religiosa, a fin de lograr un mejor entendimiento de sus
propuestas (2001, p. 35). Las peticiones analizadas responden en lo gene-
ral a la logica de traduccion, pues utilizan lenguaje y argumentos basados
en las propias leyes liberales.

Las mujeres catolicas siempre se dirigieron con respeto a la investi-
dura de las autoridades que recibirian sus misivas, dejando claro que la
resolucidn a sus peticiones no solo recaia en el respeto a la ley sino en la
honorabilidad de los gobernantes en turno, resaltando elementos valo-
rados en la construccion de la masculinidad como la caballerosidad y la
gallardia.

Las sefioras F.D. de Mungarro, Santos Mungarro y Maria de Jesus
Mungarro, exaltaron dichas caracteristicas en su peticion al gobernador
Roman Yocupicio: “No dudamos, C. gobernador, que la gallarda y patrio-
tica actitud que usted ha impreso a sus actos en el tiempo que lleva al
frente de los destinos del estado, reparara la torpeza que gobernantes sec-
tarios han cometido con el pueblo creyente de Sonora”.'®

13 ED. de Mungarro, Santos Mungarro y Marfa Jestis Mungarro al gobernador, fechada al 10 de julio de 1937/AGES/ Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/ Tomo 3.
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Maria R. de Bours, Carmen Bours y Manuela Bours, se dirigieron al
gobernador Ramoén Ramos, solicitando la reapertura del templo y su re-
paracidn, exaltando las consecuencias que una respuesta positiva traeria
a la imagen del mandatario, sin embargo, la respuesta fue negativa, sin
posibilidad de negociacion:

Después de reparados los graves dafos y perjuicios, distaremos atin
muchisimo de la libertad religiosa inherente e inseparable de todo ser
humano, y base y fundamento de toda otra libertad; pero seguiremos
pidiendo conforme al derecho que nos asiste. Si usted sefor goberna-
dor da favorable contestacion a la presente, las generaciones de Sonora
actual y venideras lo aclamardn como a otro Costantino, por haber
dado el primer paso para devolver la libertad y la paz a este pobre pue-
blo tan vejado y tan tiranizado."

Las sefioras Ana Luisa de Riego y Josefa M. Vda. de Contreras, de
Ciudad Obregon, apelan a las cualidades del gobernador Jesus Gutiérrez
Cézares para solicitar el regreso de los sacerdotes expulsados de Sonora
y la apertura de templos: de su sano criterio y espiritu de equidad espe-
ramos que atendera usted nuestra peticidn, expresion del anhelo de todo
el pueblo, con lo que hard cesar un estado de cosas reprobado préctica-
mente por todas las naciones civilizadas de la tierra.’®

Otro recurso discursivo presente en las cartas hacia las autoridades
era dejar claro que los argumentos expuestos venian desde un lugar de
razdn. Lejos de laimagen con la que son descritas por las autoridades mu-
nicipales, las mujeres firmantes se presentan, no solo como ciudadanas
y catdlicas, también se asumen como seres racionales y, sobre todo, no
fanaticas.

Un grupo de damas catolicas de Sahuaripa, representadas por Adolfina
Trujillo, expresaron al gobernador Rodolfo Elias Calles su preocupacién
en torno a las medidas tomadas durante la campafia desfanatizadora,
asumiendo respeto de las leyes y las autoridades, estableciendo que tie-

14 Manuela Bours, Carmen Bours y Maria R. Bours al gobernador, fechada al 23 de noviembre de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/ Tomo 3.
15 Ana Luisa de Riego y Josefa M. Vda. de Contreras al gobernador, fechada al 23 de marzo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/ Tomo 3.
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nen una base de razon, la cual ellas comparten, colocandose en el mismo
plano de su interlocutor:

estamos persuadidas, como quien mds, de que las sabias disposicio-
nes del gobierno, reposan siempre en la inconmovible base de la razén
y tienden al mejoramiento evolutivo de la sociedad; en consecuencia,
tales disposiciones que reflejan el interés general, nos merecen todo res-
peto y nos imponen la ineludible obligacién de acatarlas.'

La misma Adolfina aborda en su misiva el asunto del fanatismo y ex-
plica al gobernador que en su pueblo no existe, por tanto la “cuestion re-
ligiosa como problema politico no existe”.'” Agrega a su argumento que la
practica de la religion catdlica es asumida completamente por las muje-
res, lo cual deberia restar preocupacion a las autoridades.!®

Con respecto a los templos, ademds de insistir en su reapertura, las
firmantes hacian énfasis en el valor del inmueble para la comunidad, mas
alla del servicio espiritual que ahi se ofrecia. Ademds, destacaban que la
construccién de los mismos habia sido posible gracias a los catolicos, por
tanto, a ellos correspondia su uso y administracion:

Vimos confiscado y profanado nuestro templo parroquial de esta ciu-
dad, asi como el vecino mineral de La Aduana, construidos ambos por
nuestros creyentes antepasados para tributar en ellos al ser Supremo el
culto que le es debido.”

Aunque cuando no fuera materialmente el mejor ornato de la pobla-
cién, por su antigiiedad y solidez que ha resistido por mds de un siglo
la fuerza de los elementos ... ofreciendo un refugio seguro a sus habi-
tantes, merecia de estos todo su cuidado y esmero, conservarlo como su
mejor monumento.”

16 Adolfina Trujillo al gobernador, fechada al 28 de agosto de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/ Tomo 3.

17 Idem.

18 Idem.

19 Teodosia Oviedo, Refugio Oviedo y Leticia Corbald, fechada al 18 de marzo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/ Tomo 3.

20 Varias alamenses al gobernador Emiliano Corella, fecha al 23 de abril de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 3.
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En las peticiones enviadas por las mujeres catélicas hacia las autorida-
des estatales, las demandas son especificas y se circunscriben en el marco
de los efectos de la campafia desfanatizadora. A diferencia de lo ocurrido
en otros estados, donde la comunidad catdlica expresé con fuerza su des-
acuerdo contra las medidas anticlericales y el reparto agrario (Fallaw,
2013, p. 222), en Sonora la resistencia se concentroé en el conflicto religioso.

A pesar de que el obispo Navarrete se expresd en varias ocasiones en
contra de la Revoluciodn, los escritos firmados por mujeres catdlicas no
muestran desacuerdo con el proyecto revolucionario, fueron enfaticas al
hablar de su patriotismo y su apoyo para la consolidaciéon de los planes
estatales. Podemos entrever lo que Patience Schell llama una identidad
politica catodlica, que implicaba ser revolucionaria a través de la accién
social de la iglesia (Schell, 2007, p. 120).

Emilia Salido, residente de Alamos, solicité al gobernador que se re-
tirara la bandera rojinegra del templo y se sustituyera por la bandera
mexicana, para que “no ocupe un lugar secundario la que constantemente
nos estd recordando los triunfos de nuestros antepasados”.? Las sefioras
Maria B. de Escobell y Carmen T. de Rodriguez, de Empalme, se dirigieron
al Dr. Alfonso C. Katen, Supte. Fuerza Motriz y Mdquinas, para solicitar la
desocupacién de un templo, que al momento funcionaba como escuela
para obreros sindicalizados. Dentro de los objetivos de la educacion socia-
lista en Sonora se encontraba la instruccidon hacia los adultos de la clase
trabajadora y las firmantes resaltaron la importancia de respetar el dere-
cho de los obreros:

Pedimos se nos conceda desocupar el centro catédlico que todavia hasta
la fecha estd en poder de los profesores del lugar; deseando tenerla en
nuestro poder para hacerle reparaciones pues por el momento se en-
cuentra en muy malas condiciones; al mismo tiempo se les debe poner
en conocimiento a los obreros que pidan un edificio para escuela por-
que tienen derecho a ello.”?

21 Emilia Salido al gobernador, fechada el 30 de agosto de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/ Tomo 3.
22 Maria B. de Escobell y Carmen T. de Rodriguez al gobernador, fechada al 17 de agosto de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/ Tomo 4.
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Igualmente, Carolina B. de Aguayo, Emilia Trujillo, Mercedes H. de
Silva y “mil firmantes mads” expresaron al gobernador su apoyo al go-
bierno revolucionario, el respeto por las leyes, y su adhesion al proyecto
de Lazaro Cardenas y del propio gobernador. 2

La llegada de Ldzaro Cardenas del Rio a la presidencia de la republica
en diciembre de 1934 y su posterior ruptura con el grupo callista, repre-
senté un parteaguas en la vida politica nacional y estatal. Para la comu-
nidad catdlica sonorense implico la posibilidad de abrir un espacio de
negociacion que habia sido negado con anterioridad, pues el presidente
“restringio los ataques directos a las creencias catélicas para calmar los
conflictos provocados por la cuestion religiosa” (Fallaw, 2013, p. 220).

Segun Olcott, particularmente después de la ruptura del presidente
Cardenas con Calles, las peticiones a los gobiernos estatales frecuente-
mente indicaban que el cardenismo prometia un renacimiento de la revo-
lucidén (2005, p. 10). Para el caso de los documentos analizados es posible
identificar esta tendencia, pues ademas de incrementarse la interlocucién
con las autoridades en este periodo, los discursos expuestos por las caté-
licas planteaban un antes y un después, un nuevo espacio de negociacion,
colocando al gobierno vigente en la posicion superior a su antecesor, cu-
yas “disposiciones arbitrarias” provocaron el conflicto religioso.

Teodosia Oviedo, Refugio Oviedo y Leticia Corbal4, de Alamos, sugie-
ren un ejemplo de lo expuesto, pues establecieron en su misiva que con-
sideraban inutil intentar un didlogo con el gobierno anterior, dado que
“quien habia violado conscientemente derechos inalienables del pueblo,
no hubiera atendido ninguna instancia para restituirlos”. Asi, se dirigian
con nuevos animos al gobernador Yocupicio:

Al ascender usted al poder y al leer las manifestaciones piblicas en las
cuales se manifesté6 Ud. Respetuoso de todos los derechos y dispuesto
a hacerlos efectivos, esperamos que darfa satisfaccién a los anhelos po-
pulares, otorgando la integra libertad religiosa y devolviendo al pueblo
creyente todo lo que despéticamente se le habfa arrebatado.*

23 Carta de Carolina B. de Aguayo, Emilia Trujillo y Mercedes H. de Silva al gobernador, fechada al 9 de enero de 1937/AGES/
Oficialfa Mayor/Serie cultos y templos/ Tomo 4.

24 Teodosia Oviedo, Refugio Oviedo y Leticia Corbald al gobernador, fechada al 18 de marzo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/ Tomo 3.
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Carolina B. de Aguayo, Emilia Trujillo y Mercedes H. de Silva, expre-
saron al gobernador Yocupicio la urgencia de que el problema religioso
fuera resuelto, a partir de la postura mas laxa hacia las actividades de la
Iglesia catdlica y los avances en el tema que observaban en estados veci-
nos. Indicaron conocer las declaraciones del presidente Cardenas que les
hacian saber “no existia legalmente un estado de persecusion religiosa”,
por ello interpretaban que el gobierno federal estaba dispuesto a reco-
nocer su derecho a la libertad religiosa. Asimismo, asumian que dichas
condiciones deberian replicarse en Sonora, pues mantener los templos
cerrados y no permitir el regreso de los sacerdotes a Sonora “entraria
esta en pugna con los lineamientos marcados por el gobierno federal”.
Esperaban, continua la carta, se siga el ejemplo de Sinaloa, en donde el
derecho al culto se habia reestablecido.

4.3.4 Interlocucion con tres niveles de gobierno y actores
locales

Dado que el cierre de los templos en Sonora involucré al gobierno de la
republica, pues se ordend su clausura a través de decretos presidencia-
les, las mujeres catodlicas extendieron sus peticiones y gestiones hacia las
autoridades federales. Asi, las damas catdlicas se convirtieron en interlo-
cutoras de funcionarios de los tres niveles de gobierno, y llevaron a cabo
un ejercicio de triangulacion con autoridades estatales y municipales para
hacer posible la reapertura de los templos en todo el estado.

Vecinas de Empalme informaron en su comunicado al gobernador
Yocupicio que habian establecido contacto con el presidente de la repu-
blica para llevar a cabo sus gestiones: “hemos remitido memoriales al
ciudadano presidente de la republica, nos informo que debian solicitarse
ante el gobierno del estado”.?

Francisca P. Vda. de Pefitufiuri y Maria Miranda, de Arivechi, también
acudieron al presidente Cardenas para solicitar la reapertura del templo, y
el gobierno federal las envia de nuevo a negociar con el estado:

25 Carolina B. de Aguayo, Emilia Trujillo y Mercedes H. de Silva al gobernador, fechada al 23 de marzo de 1936 /AGES/ Oficialia
Mayor/Serie cultos y templos/ Tomo 4.
26 Vecinas de Empalme al gobernador, fechada el 4 de marzo de 1936/ AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.
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Las suscritas, damas cat6licas mexicanas, informan gobernador que
enviaron misiva al secretario de gobierno para solicitar la devolucién
y reapertura del templo y le copian la respuesta en esa carta: Deben
dirigirse al C. gobernador de esa entidad por ser asunto de su compe-
tencia, en virtud de encontrarse en templo que se indica retirado del
culto puablico.”

El 29 de junio de 1937, el gobernador Roman Yocupicio se dirigio a las
sefioras Refugio D. de Larrafiaga y Amelia G. de Soto para informarles so-
bre los avances en el proceso para la reapertura del templo de Masiaca. En
el texto, acusa recibo de un informe de la Secretaria de Gobernacion, en el
cual se resefian las gestiones realizadas por el comité de damas catolicas,
asimismo les hace saber que se encuentra “tratando el asunto con el go-
bierno federal, mientras no se derogue el acuerdo presidencial el ejecutivo
estatal no puede hacer nada”. Igualmente, “hace un llamamiento a ustedes
para que tengan paciencia y calma y esperen la resolucion definitiva del
gobierno federal”.?®

Una vez autorizada la reapertura del templo, las solicitantes debian
dirigirse a la autoridad municipal, quien finalmente se hacia cargo de la
entrega a la junta vecinal correspondiente, bajo instruccién previa del go-
bernador. Como puede verse, el procedimiento legal que implico el regreso
de los templos a la comunidad catdlica envolvid una serie de intercambios
y negociaciones con funcionarios de los tres niveles de gobierno, ademas
de un ejercicio de peticiéon constante y seguimiento estricto a cada comu-
nicado de la autoridad. El estudio del proceso de reapertura de los tem-
plos a través de solicitudes por escrito da cuenta de que la presion ejercida
por las peticiones y la gestion constante de las damas catdlicas permitié
construir un espacio de negociacién con las autoridades estatales y fede-
rales que a la postre permitié el cumplimiento de sus objetivos.

Ademas de convertirse en interlocutoras de autoridades municipales,
estatales y federales, el conflicto religioso en Sonora, colocé a las muje-
res catdlicas laicas en un espacio de negociacion con otros actores loca-

27 Francisca P. Vda. De Pefitfiuri y Marfa Miranda al gobernador, fechada al 22 de febrero de 1936/ AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 4.

28 Gobernador a Refugio D. de Larrafiaga y Amelia G. de Soto, fechada al 29 de junio de 1937 AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 3.
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les, a fin de gestionar la apertura de templos. Refugio L. de Larrifiaga, de
Navojoa, envié al gobernador Roman Yocupicio un telegrama en el cual le
informoé que se habian realizado gestiones con los sindicatos de choferes
y costureras, ademas de ejidatarios, a fin de que firmaran cartas de confor-
midad con el regreso del templo a la comunidad catdlica, dado que dichas
agrupaciones ocupaban el inmueble desde 1934.%°

Otros actores importantes dentro de la campana desfanatizadora en
Sonora fueron los profesores federales. E1 1 de junio de 1937, segun reporte
del presidente municipal de Empalme al gobernador, se presentaron ante
él las damas catolicas organizadas solicitando la reapertura del templo,
pues contaban con autorizacién escrita por parte del gobernador. La peti-
cién no podia ser cumplida, pues dentro del inmueble se encontraba ins-
talada una escuela federal. Asi, se llevd a cabo una negociacion entre las
mujeres catodlicas y el director de la escuela:

El director dijo que solo podia recibir esa orden de la Direccién de
Educacién Federal. Las sefioras se ofrecieron a pagar el costo de la lla-
mada con Elpidio Lépez, director de Educacién Federal en el Estado.
La sefiora Saturnina I. de Lépez tomé las negociaciones.

Enseguida manifestd la sefiora de Lépez, que el profesor Lépez le daba
un plazo de 15 dias para entregar el templo de que se trata, por estar
ocupado por la escuela federal y haber necesidad de terminar el afo
escolar; manifestd la misma sefiora .... el templo podia ser entregado el
préximo sibado.”

Una vez que se logro el objetivo de reabrir los templos y reanudar el
culto catdlico, los comunicados al gobernador abundaron, a fin de felici-
tarlo por “su espléndida actitud”! y la “gratitud sincera por concedernos
la peticion”.®? Es posible ver cdmo, aun después de lograr su objetivo ini-
cial,las mujeres mantuvieron un espacio de comunicacion con el gobierno
municipal y estatal para asuntos relacionados con la religion catolica.

29 Refugio L. de Larrifiaga al gobernador, fechado el 1 de junio de 1937/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/tomo 3.
30 Presidente municipal de Empalme al gobernador, fechado al 1 junio 1937/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 4.

31 Mariana de Araiza al gobernador, fechado al 14 de mayo de 1937/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 3.

32 Maria J. Vda. de Hurtado, Carolina B. de Aguayo y Guadalupe R. Vda. de Acedo al gobernador, fechada al 15 de mayo de
1937/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.
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Como ejemplo, el presidente municipal de Alamos, José Maria
Palomares, informé al gobernador sobre el paradero de algunos objetos
como la campana del templo3®3, dejando en evidencia que las autoridades
dieron seguimiento a otra de las peticiones planteadas en las cartas: la re-
cuperacion de objetos sustraidos de los templos catélicos cuando fueron
ocupados por diversas agrupaciones.

Asi también, la buena relacion del grupo de damas catodlicas con las
autoridades, se expresa en la solicitud que realizé la sefiora Mariana de
Araiza, de Ciudad Obregon, quien solicité al gobernador, a través del presi-
dente municipal, un permiso “para venta de cerveza exento impuestos en
kermesse. Utilidades en beneficio terminaciéon templo”.24Al dia siguiente
de la solicitud, el ejecutivo concedi6 el permiso sin objeciones.3®

4.4 “El gobierno no puede mas que Dios”. Visibilidad e
irrupcion de espacios publicos

Anacleto Gonzdlez Flores, quien participd en el movimiento armado ini-
ciado en 1926, publicé en su periddico El Guerrillero, el articulo “La liber-
tad no se pide, se arrebata”, en noviembre de 1935, en el cual instaba a los
catolicos a tomar por la fuerza sus derechos.?¢ Por todo el pais ocurrieron
incidentes violentos que fueron controlados por el Estado. En Sonora, se
registro un brote violento en el pueblo de Tonichi, ubicado en la sierra, en
el cual murieron dos personas, entre ellos el comisario y un maestro rural.
El movimiento, que fue encabezado por Luis Ibarra, participante del mo-
vimiento armado catdlico en 1926, tuvo expresiones en otros municipios
del estado, aunque sin victimas fatales, y fue apagado después de varios
dias de tensidn. ¥

Inicialmente, el movimiento fue atribuido al obispo Navarrete, quien
declaro ante la prensa de Estados Unidos que no tenia nada que ver con
los levantamientos. [gualmente establecié contacto con el delegado apos-
télico en México, monsefior Leopoldo Ruiz y Flores, para hacerle saber

33 Presidente municipal de Alamos al gobernador, fechado al 25 de enero de 1938/ AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y tem-
plos/Tomo 3.

34 Presidente municipal de Alamos al gobernador, fechado al 2 de agosto de 1938/ AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 3.

35 Gobernador al presidente de Alamos fechado al 3 de agosto de 1938/ AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 3.
36 Copia del periddico E/ Guerrillero, del Distrito Federal, fechado el 27 de noviembre de 1935/ASV/Archivo de la Delegacién.
37 “No hay novedad en el frente” publicada en el periédico £/ Pueblo de Hermosillo, Sonora, el 25 de octubre de 1935, p. q.



164 “El gobierno no puede mds que Dios”

que ninguno de los hechos violentos era su responsabilidad: “he sabido
que me achacan a mi ciertos movimientos armados acaecidos en este es-
tado. Declino absolutamente toda responsabilidad. Me he mantenido en-
tre los limites de mi santo ministerio, diciendo la verdad y conservindome
absolutamente neutral”.*®A pesar de lo dicho por el obispo, el trabajo de
Angel Encinas Blanco sobre dicha rebelién, recoge testimonios que dan
cuenta de una comunicacién entre el prelado e Ibarra, sin embargo, las
autoridades estatales no procedieron contra Navarrete (1984, p. 455).

Justamente, la neutralidad a la que se referia el obispo Juan Navarrete
en su misiva era una instrucciéon directa de la Santa Sede, que ante las
diferentes expresiones de violencia presentadas en el pais, ordend a los
obispos y sacerdotes: “tratandose de defensa armada es necesario absolu-
tamente que nos mantengamos SINCERAY LEALMENTE en la linea pro-
puesta, a saber: no ayudarla ni estorbarla”.®® Pocos afios antes, en 1932,
la Santa Sede, via delegado apostdlico, reprobo el uso de las armas bajo
cualquier circunstancia.*®

La posibilidad de cualquier expresion violenta por parte de los catoli-
cos sonorenses era minima, pues en primera instancia no se contaba con
un referente de organizacién en ese sentido, y la vigilancia estricta por
parte del gobierno estatal para evitar la practica religiosa hacia complejo
realizar cualquier tipo de confrontacion. Juan Navarrete reporté ante el
delegado apostolico sobre las consecuencias sufridas por aquellos segla-
res que apoyaron su proyecto. El obispo manifestaba su temor por alzar
una nueva protesta en contra de la educacioén socialista pues esperaba re-
presalias: “lastima que en esta didcesis se suele ejercer contra las pacificas
mujeres que no tienen otra culpa que creer en Jesucristo y amarlo”.4

Aun con la vigilancia por parte del Estado, se registraron incidentes,
que si bien no se equiparan a los brotes de violencia llevados a cabo en la
sierra de Sonora y en otras partes del pais, si representan irrupciones en

38 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha. ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 62/Fasciculo 350/
folio 76.

39 Orientaciones y normas dadas por la Santa Sede y por el Exmo. Y Rvmo. Sr. Delegado Apostélico, impreso en 1935/ ASV/
Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 62/Fasciculo 350/Folio 121.

40 Declaracién del delegado apostélico a la prensa, fechada el 28 de julio de 1932. / ASV/Archivo de la Delegacién Apostdlica en
Meéxico/ Tomo 54/Fasciculo 284/Folio 120.

41 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, sin fecha/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 68/Fasciculo 350/
Folio 50.



4. “Beatas” ala esfera publica 165

la escena publica, visibilizando la inconformidad de un grupo especifico
ante las medidas tomadas por el gobierno.

La tarde del 20 de junio de 1935, 1a tranquilidad del centro de la ciudad
de Hermosillo se vio interrumpida por una protesta ciudadana que, segun
las autoridades municipales, estaba compuesta en su mayoria por muje-
res con actitud “amenazante”, quienes gritaban improperios contra el pre-
sidente municipal y el gobernador del estado. De acuerdo a la versién de
la policia municipal:

un grupo numeroso de mujeres se habia aglomerado en la Plaza Za-
ragoza en forma desordenada y amenazadora, profiriendo denuestos
contra las autoridades municipales y del gobierno del estado, por lo
que incontinenti se dispuso: que se traslada el suscrito en compania de
los agentes de policia (cinco) que se consideraren necesarios a efecto de
mantener el orden y evitar la comision de algtn delito ... Que encon-
tr6 a un grupo numeroso de personas en su mayoria mujeres, en actitud
amenazante por lo que se les ordend se disolviera el grupo y se retiraran
del lugar ... retirdndose el grupo en direccién de la calle Comonforrt,
pero al llegar en la esquina con la de Urrea, se encontré ahi con la pro-
fesora Antonia Figueroa, quien les excit6 a que se regresaran diciendo
“que el gobierno no podia mds que Dios” y que no le hicieran caso a la
policia, se le hizo caso el grupo de mujeres echdndose encima de los tres
agentes que estaban cerca quienes atropellaron, dirigiéndose las muje-
res al kiosko de la plaza, en donde varias de ellas tomaron la palabra
expresando que tenfan que recuperar a toda costa las iglesias, ya que

el gobernador no le daba garantias al pueblo (Almada, 2009, p. 251).

E119 de junio de 1934, en pleno auge de la campafa desfanatizadora, el
profesor federal Elpidio Judrez denunci6 ante el gobernador Elias Calles
que un grupo de mujeres, todas exprofesoras cesadas, acompafiadas por
joévenes “manejados por caciques”, interrumpieron un mitin del PNR local.
Que al momento de tomar la palabra el tercer orador, se vio interrumpido
por rechiflas y gritos de quienes protestaban dado que al dia siguiente
dicha agrupacion politica, junto ala Unidn Campesina, tomarian posesion
de la Iglesia. El denunciante pidié apoyo, pues temia que este grupo impi-
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diera la ocupacion del extemplo, dijo ademas que tenia la lista de personas
que habian lanzado “blasfemias contra el gobierno”.#2

El ocho de mayo de 1936, un grupo de catdlicas decidié organizar
una protesta por fuera del Palacio de Gobierno, para exigir la devolucién
de los templos. Al no ser recibidas, decidieron apersonarse en la oficina
del gobernador e intentaron abrir la puerta del recinto, mediante golpes
acompafiados de gritos. La reaccién a tal manifestacién publica fue apa-
bullante. Mds de 100 cartas fueron recibidas en apoyo al gobernador y
condenando la actuacidn de las mujeres que participaron en ese evento.

El Bloque Juvenil Revolucionario en Obregon envié un comunicado
al gobernador del estado, en junio de 1935, en el que informaban sobre
un suceso poco comun, el extemplo catdlico que ocupaba la organizacién
habia sido atacado:

La bandera rojinegra que ondeaba en el ex templo catélico, bandera
que simboliza todas las excelsitudes de la educacidn socialista, defenso-
ra de la clase oprimida, del obrero, fue quemada y pisoteada; asi como
la senorita profesora Francisca Maytorena, por ser una de las mds en-
tusiastas defensoras del socialismo y propagandistas de él fue ofendida
como mujer y como representante del gobierno y su ideologfa, por
individuos intrigados por damas del elemento clerical y enemigas del
gobierno, por cuyas causas pedimos que sean castigadas dichas damas
como autoras intelectuales de ambos delitos y que sean castigados de
acuerdo con lo que corresponda, los autores materiales.*

Alas siete horas del dia, el agente de policia Pablo Zamora informé a
sus superiores que la puerta de la iglesia habia sufrido una fractura y la
bandera rojinegra que estaba izada en el campanario habia sido quemada,
encontraron tres huellas, de un hombre, una mujer y un nifio o muchacho.
Procedid a realizar una investigacion.

Primero entrevisté al joven Francisco Gomez, quien dijo que la sefio-
rita Elena Rosales le habia ofrecido dos pesos por quemar la bandera ro-

42 Profesor Elpidio Lépez al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechado el 19 de junio de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 1.

43 Eusebio Valdez al gobernador Emiliano Corella, fechada el 9 de julio de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 3.
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jinegra, respondio que no por temor, le cont6 a su madre quien le dijo que
no se metiera en enredos. La sefiorita le invitd a ver, aunque no partici-
para. A las cuatro de la mafiana se paro junto a la banqueta de la sacristia,
en la puerta del lugar estaba la sefiorita Artemisa Esquer, y saliendo el Sr.
Bernardino Gaxiola y Jesus Paredes, el primero cargaba un carrizo largo.
Ahi reparo en que ellos habian quemado la bandera.

En su declaracion ante las autoridades, Bernardino Gaxiola dijo que
hace algunos dias la sefiorita Carmen S. de Alvarez le llamé para hacer un
“negocito”. En pocas horas se reunieron con ella, Elena Rosales, Artemisa
Esquer, José Jusacamea y Jesus Paredes. Ahi le dijo dofia Carmen que iban
a quemar la bandera y Artemisa le entregé un “fierro” con el que forzaria la
puerta. El declarante informo que cuando abrié la puerta de la iglesia en-
traron Rosales, Esquer con una nifia que la acompaifiaba y Jesus Paredes,
que Artemisa llevaba un carrizo con un isopo para quemar la bandera.
El se subié a los hombros de Paredes y con el carrizo encendido prendié
fuego a la bandera. Por ultimo, dijo que por el negocito dofia Carmen le
habia ofrecido tres pesos, que todavia no pagaba. Paredes fue invitado
por Gaxiola y su declaracién fue en los mismos términos que su supuesto
complice.

Segun José Jusacamea, él fue abordado por la sefiorita Artemisa
Esquer cuando pasaba por la esquina de la iglesia. Le propuso un negocio
y que se volviera como a media noche. Dijo haberse presentado a media
noche o en la madrugada y vio a los acusados salir de la iglesia, ahi se dio
cuenta de que habian quemado la bandera. La sefiorita Artemisa presenté
su declaracion y negd cualquier intervencion en el hecho. La sefiorita
Rosales declard en los mismos términos. A pregunta expresa respondié
que Bernardino Gaxiola comia en su casa “en calidad de arrimado”. Se
realizaron careos entre las mujeres y los autores materiales, quienes se
sostuvieron en sus versiones.

El gobernador decidié multar a las tres mujeres, como autoras inte-
lectuales, con 200 pesos o 60 dias de carcel, mientras que los autores ma-
teriales fueron multados con 50 pesos o dos semanas en prision, dada su

44 Comisario de policia José G. Moreno al gobernador Emiliano Corella, fechado al 7 de junio de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 3.
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colaboracion para resolver el caso.* Los varones fueron internados en la
carcel publica,* y liberados a los pocos dias después de pagar su multa.

Miembros del Bloque Juvenil Revolucionario de varias partes del es-
tado hicieron saber al gobernador que estaban enterados del incidente y
que esperaban un castigo ejemplar para quienes habian participado en el
mismo, “no importante sexo, edad posicién social, etc”:

Por la prensa del estado, y por distintos conductos fidedignos ha lle-
gado a nuestro conocimiento los hechos acaecidos recientemente en la
comisarfa de Cécorit y que llevaron a cabo un insignificante grupo de
elementos impreparados e instigados por damas fandticas hechos que
vienen a probar la labor que del otro lado de la frontera y del vecino
estado de Sinaloa desarrollan los curas y sus secuaces por conductos
distintos.?

El gobernador Emiliano Corella prometié a los grupos dar castigo
ejemplar a los y las responsables. Elena Rosales, por su parte, pidié al
gobernador condonarle la multa por estar insolvente y tener a su madre
enferma. El mandatario accedié.*Carmen S. de Alvarez también estable-
ci6 contacto con Corella, protestando y negando su participacién, sin em-
bargo no hay registro de una respuesta hacia su comunicado.

Otros hechos que pueden ser calificados de violentos se llevaron a
cabo por mujeres, tal es el caso de la apertura forzada de los templos de
Navojoa y Empalme, *° en ambos casos las negociaciones para el regreso
de las iglesias ya estaba avanzada y las tomas pueden ser interpretadas
como muestra de presion por parte de las solicitantes para apresurar el
tramite. En cualquier caso, estos incidentes dan cuenta de un grupo de la
sociedad agraviado y que, a pesar de la percepcion de su obispo, estaba
dispuesto a utilizar incluso métodos violentos para recuperar su libertad
religiosa.

45 Gobernador Emiliano Corella al tesorero del estado, fechado el 18 de junio de 1935/ AGES/ Oficialfa Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 3.

46 Presidente municipal Gregorio Ddvila al gobernador Emiliano Corella, fechado al 11 de junio de 1935.

47 José M. Ortiz al gobernador Emiliano Corella, fechada el 15 de junio de 1935/ AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 3.

48 Gobernador Emiliano Corella a Elena Rosales, fechado el 10 de julio de 1935/ AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/
Tomo 3.

49 Pascual Contreras al gobernador Romédn Yocupicio, fechado al 6 de junio de 1937/ AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 3.
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4.5 La eleccion de 1936, contexto de oportunidad politica:
participacion de mujeres catolicas en apoyo a Roman
Yocupicio

La participacion de la comunidad catdlica en la politica electoral tuvo su
momento de auge con la fundacién del Partido Catélico Nacional y su in-
tervencion en las elecciones de 1912. Tras la crisis Iglesia-Estado desatada
desde 1914, los espacios politico-electorales fueron practicamente cance-
lados para los catdlicos, a pesar de ello, durante la década de los treinta,
algunas facciones penerristas temian que la comunidad catélica marcara
tendencia en las decisiones del pais a través de las urnas. Ello fue una de
las razones del surgimiento de una nueva ola anticlerical en 1931.

Por su parte, la Iglesia catdlica mantenia una postura clara con res-
pecto a la “accién politica” que debian realizar los catdlicos en el pais. En
las orientaciones y normas dadas por la Santa Sede y por el Exmo. y Rvmo.
Sr. delegado apostdlico Leopoldo Ruiz, en 1935, se especificaba que los ca-
télicos, y no la Iglesia, debian desarrollar la accién catélica, pero no den-
tro de los partidos politicos. El delegado anot6 que el remedio para sus
males, seria:

necesario hacer una Constitucién verdaderamente nacional o quitarle a
la actual el sectarismo de que estd impregnada; hay que dar al pueblo la
verdadera libertad que necesita para elegir sus representantes, haciendo
que el voto se respete, y lo tengan, ya es de ley, en la mayor parte de
las legislaciones democrdticas, tanto los hombres como las mujeres. *°

Asimismo, el prelado sefialé la importancia de dar a conocer a los
ciudadanos mexicanos lo que estaba ocurriendo en su pais, asi se propi-
ciaria una participacion a través del uso de sus derechos para construir
verdaderas instituciones, llamese Republica, democracia o elecciones; era
obligacion de los ciudadanos hacerle saber a las autoridades la verdadera
opinion publica y detenerlas de sus extralimitaciones. *

50 Leopoldo Ruiz a la jerarquia, clero y catdlicos de México, fechado el 12 de diciembre de 1934/ ASV/ Archivo de la Delegacién
Apostélica en México/Sin tomo/Fasciculo 34/Folio 81.
51 Leopoldo Ruiz a la jerarquia, clero y catdlicos de México, fechado el 12 de diciembre de 1934/ ASV/ Archivo de la Delegacién
Apostélica en México/Sin tomo/Fasciculo 34/Folio 81.
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En 1934, el propio delegado apostdélico advirtié a la comunidad ca-
télica que estaba prohibido pertenecer a las filas del Partido Nacional
Revolucionario, porque “es abiertamente ateo”? y no se admitirian ex-
cepciones para quienes pretexten que se “quedaran sin empleo o evitaran
mayores males; no es un consejo sino un precepto obedecer a Dios pri-
mero que los hombres”.%

A pesar de la prohibicién de la Iglesia catdlica de pertenecer a las fi-
las del PNR y la reglamentacién de Partido Nacional Revolucionario que
establecia en sus requisitos para los militantes el no profesar alguna reli-
gion, las dinamicas locales tuvieron sus particularidades y no se respeta-
ron en su totalidad estos mandatos. El caso del subagente fiscal de Naco,
Jesus Manuel Franco, es un ejemplo de esta ambigiiedad que vivieron al-
gunos sonorenses que debian elegir entre su lealtad a la revolucién y sus
creencias religiosas.

Cuando el gobernador Elias Calles pidi6 a todos los colaboradores del
gobierno del estado una carta para garantizar su adhesion a la camparia
desfanatizadora, el funcionario expresé su parecer, lo cual le costd su
cargo, pues si bien se reconocié como “un revolucionario sincero”, con-
sideraba que no era requisito para ser funcionario admitir que no tenia
religion o fe, pues “decirlo asi, seria una solemne mentira”. >

En 1934, después de la salida de Rodolfo Elias Calles a la Secretaria de
Obras y Comunicaciones, el obispo Juan Navarrete compartio con el de-
legado apostdlico su preocupacion por las consecuencias que acarrearia
para algunos de sus feligreses su ingreso a las filas del PNR:

En algunos pueblitos donde todavia se conserva la fe de nuestros padres
me encontré que para poder establecer autoridades decentes y sin inter-
vencién del gobierno del estado, optaron por entrar todos al PNR. Al
leer la instruccidn del V.E. naturalmente se alarmaron sintiéndose fuera
de la Iglesia. Yo he tratado de tranquilizarlos explicindoles que no se

52 Carta pastoral colectiva de los obispos mexicanos sobre la doctrina social de la Iglesia, publicada el 29 de agosto de 1935/ ASV/
Archivo de la Delegacién Apostélica en México/Tomo 53/ Fasciculo 277/Folio 3-5.

53 Idem.

54 Sub agente fiscal Jestis Manuel Franco al Tesorero Rodolfo Tapia, fechado al 15 de mayo de 1934/AGES /Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 2.
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trata precisamente de tomar el nombre de PN.R. sino de secundar sus
trazas de persecucion y descristianizacion. ;Estoy en lo justo?®

Durante la campafia de Roman Yocupicio al gobierno del estado de
Sonora, el candidato recibié espaldarazos publicos de varios sectores de
la poblacion, entre los que se cuentan veteranos de la revolucidn, lide-
res vasconcelistas, periodistas y sindicatos, incluido el de Costureras y
Similares de Hermosillo (Almada, 2009, p. 289). A pesar de que el sector
catodlico no se manifesté abiertamente a favor del candidato, segin Adrian
Bantjes, este fue apoyado por la jerarquia catodlica, pues se esperaba que
una vez en el poder acabara con la llamada “persecucién religiosa” (1998,
p. 69).

La creencia popular de que el candidato Yocupicio estaba en menor
conflicto con la Iglesia catodlica y la figura del obispo Navarrete, fue con-
firmada por el agente de gobernacion, Antonio Méndez, quien informé a
sus superiores los resultados de la convencion estatal del PNR para elegir
candidato a gobernador, y expuso centralmente el apoyo de las mujeres
catolicas a la campafia yocupicista:

El candidato general Romdn Yocupicio ha logrado reunir un contin-
gente mayoritario valiéndose del elemento femenino a quien ha ofreci-
do, segtin el decir de personas imparciales, la reapertura de los templos
catélicos; los lideres del grupo femenino son las senoras Marfa Chévez
y Francisca Cardona, contando ademds con el apoyo de la Sra. Maria
Tapia Vda. De Obregén, como ya informé antes dichos contingentes
en su mayoria son mujeres y hombres de clase del pueblo®®

Asi, también puede verse el interés de las mujeres catdlicas en la cam-
pafia del penerrista, a través de una denuncia presentada ante el gobierno
del estado por integrantes del comité pro-Yocupicio, quienes reporta-
ron que una de sus sesiones fue interrumpida por miembros del ejército,
so pretexto de que se encontraban a punto de organizar una marcha de
apoyo a las damas catdlicas que buscaban la apertura de templo, lo cual

55 Obispo Juan Navarrete y Guerrero al delegado apostélico Leopoldo Ruiz, sin fecha/ ASV/Archivo de la Delegacién Apostélica
en México/Tomo 68/ Fasciculo 350/Folio 51.

56 Inspector Conf. Antonio Méndez al jefe de la Oficina de Informacién Politica y Social, fechada el 6 de septiembre de 1936/
AGN/ DGIPS/Caja 73/Expediente 5.
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fue negado. El dirigente expuso su version de los hechos en la carta y re-
clamo la actitud de las autoridades de Hermosillo, pues explicé que las
mujeres se presentaron con el interés de realizar una reunion en las ins-
talaciones, cuando se les informo que se llevaria a cabo el acto politico. A
punto de retirarse las damas, llegaron las autoridades, quienes cuestio-
naron a Marcos Morales sobre su presencia y la intencién de hacer una
manifestacidn, lo cual fue negado. Pese a lo anterior, poco mas tarde, ya
iniciada la reunioén del comité se integraron algunas damas catolicas, que
tomaron asiento a la derecha del salon. ¥

Pocos meses después, una muestra de apoyo relevante a la candida-
tura de Yocupicio fue la manifestacion de mujeres que se llevo a cabo el
19 de septiembre de 1936, pues hasta la fecha no se habia presentado una
participacién activa por parte de las mujeres en la campafia, es posible
que la politica del presidente Cirdenas de permitir la participacion libre
de mujeres en los plebiscitos del PNR haya influido para que se generara
este despliegue publico.

En la marcha, realizada en el centro de la ciudad de Hermosillo, tres
sefioras tomaron el micréfono para hablar “sobre el general Cirdenas, so-
bre el derecho que tienen para exponer sus puntos de vista sobre politica
nacional, sobre el oro y el alcohol que repartié a manos llenas otro de los
precandidatos y exaltaron la personalidad de Yocupicio desde el punto de
vista de su conducta civil” (Cejudo, 2013, p. 55).

La nota solo fue publicada en el periodico El Pueblo, dirigido por
Israel Gonzdlez, quien manifest6 publicamente su apoyo a la campafa de
Romaén Yocupicio (Almada, 2009, p. 289) y durante el periodo callista fue
perseguido y expulsado del estado por sus criticas, entre otras cosas a la
camparia desfanatizadora (Cejudo, 2013, p. 56). La noticia no especifica
que la marcha haya sido compuesta por mujeres catodlicas, sin embargo,
es posible inferir que formaron parte de la misma, no solo por la simpatia
hacia el candidato, sino porque las manifestaciones publicas ya formaban
parte de sus repertorios de accion.

57 Marcos Morales y Enrique Fuentes del comité pro general Romdn Yocupicio democrético sonorense al gobernador Jestis Gu-
tiérrez, fechada al 14 de mayo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.
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El triunfo del candidato penerrista parecia una buena noticia para la
comunidad catolica, segun lo expresado por obispo Navarrete, aun en el
destierro, quien vio como positiva la llegada de Yocupicio, pues represen-
taba una nueva época para Sonora:

Gracias a Dios la situacién promete despejarse por aqui. Han elegido
por gobernador a un hombre que sin ser santo, ni siquiera de los nues-
tros, ha prometido que dejard que se reanude el culto y no se mezclard
en los negocios de la religién. Su eleccién es por lo menos una pro-
puesta patente de los habitantes del estado contra la situacién religiosa
actual. Ojala que a dltima hora no se descomponga todo con uno de
los golpes de mano que con frecuencia suele dar el presidente en los
estados.”®

4.5.1 “Viva la Virgen de Guadalupe, viva Yocupicio, viva
Cristo Rey”: reapertura de templos

El123 de febrero de 1937, a pocos meses de iniciado su periodo de gobierno,
el periédico El Tucsonense, editado en Tucson, Arizona, cubrié la visita
oficial de Roman Yocupicio al gobernador del vecino estado, Clement
Stanford. Al hacer un recuento de sus actividades, fue sefialado que el
mandatario sonorense no logré, por causas ajenas a su voluntad, reunirse
con el obispo de la diécesis de Tucson, monsefior Daniel James Gercke.
El diario resefio el tema infiriendo una buena relacidn entre el obispo y el
gobernador Yocupicio, asi como el deseo de resolver el problema religioso
en el estado. Se reporto que el obispo de esa ciudad intento reunirse con el
mandatario, pues veia que Yocupicio “parece desear la solucion del pro-
blema en cuestion”.>®

El 19 de mayo de 1937, la primera plana del periddico El Pueblo, re-
salté la reapertura de la iglesia del Carmen, en Hermosillo, por parte de
los catdlicos. Unos dias antes, reporto la toma de catedral por un grupo
encabezado por dos sefioritas que fueron oradoras e hicieron repicar las

58 Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 8 de octubre de 1936/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en México/ Tomo
35/Fasciculo 332/Folio 295.
59 “Arizona y Sonora”, publicado en el periddico E/ Tiucsonense de Tucson, Arizona, 26 de febrero de 1937, p. 3.
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campanas.®® Israel Gonzalez narré con detalle lo ocurrido en el templo del
Carmen:

No habia llave pero eso no era obstdculo. Algunos hombres del pueblo,
acomodaron los hombros sobre una de las puertas, presionaron y se
abrié. Se col6 hacia adentro la gente, invadieron el coro y el campana-
rio, repicaron las campanas y una orquesta previamente avisada entrd
también y tocd algunas piezas. El polvo apenas dejaba ver.

En lo que fue el altar mayor, habia un templete, donde los desfana-
tizadores dijeron sus discursos y representaron sus dramas. Era aquel
tiempo absurdo en que un tal Cantd fue consagrado “autor dramdtico”
por los barbaros. Lo primero que hicieron los catdlicos ayer fue lanzarse
contra el tinglado en que dominaba lo rojinegro y echarlo abajo. Pronto
quedé convertido en un pequefio montén de tablas. Estd por demds
decir que no habia ninguna imagen. Las paredes estaban limpias y lo
unico que habia, o que hay es, a un lado del altar mayor, un letrero que
dice “Banda de Guerra”, y una linea de clavos de donde colgaron clari-
nes y tambores, aquellos clarines y tambores que no dejaron dormir al

barrio durante muchos meses. °!

El periddico también reporté la apertura de otro templo hermosi-
llense, encabezada por mujeres bajo el grito “Viva la Virgen de Guadalupe,
viva Yocupicio, viva Cristo Rey”.52Por su parte el obispo Juan Navarrete,
en agosto de 1937 escribia al delegado apostdlico, Leopoldo Ruiz, desde
Guaymas, Sonora que no faltaba mucho tiempo para que las cosas volvie-
ran a la normalidad, segun sus pldticas con el gobernador Yocupicio:

Gracias a Dios hemos seguido bien por aqui. Se nos han devuelto la
mayor parte de las iglesias quedando ain pendientes algunas que han
sido cedidas a los agraristas y a cuya devolucién se resisten no tanto
estos cuanto sus leaders y sobre todo los administradores de los bancos
ejidales que estdn usando los templos como almacenes de semillas. El
gobernador me promete que con un poco de paciencia de nuestra parte

60 “Fue abierta la Catedral” periédico £/ Pueblo de Hermosillo, Sonora, 11 de mayo de 1937, p. 1.
61 “Fue abierta por los catélicos la capilla del Carmen, ayer” Periédico E/ Pueblo de Hermosillo, 19 de mayo de 1937, p. 1.
62 Periédico El Pueblo de Hermosillo, 8 de agosto de 1937, p. 1.
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y diplomacia de la de él, llegaremos a obtener que se nos devuelvan
nuestras iglesias.®

El prelado tenia razon, para 1938 los sacerdotes estaban de vuelta en
sus parroquias. Lo dicho por el obispo da cuenta de que por primera vez
en afios habia una comunicacién entre el gobernador y el obispo. Para
1939, Juan Navarrete y Guerrero fue invitado por Roman Yocupicio a
la ceremonia de colocacion de la primera piedra de la Universidad de
Sonora, lo cual, segin Dora Elvia Enriquez, puede considerarse como el
establecimiento de una relacién mas armoniosa entre la Iglesia y el Estado
(2012a, p. 358).

63 Carta de Juan Navarrete a Leopoldo Ruiz, fechada el 7 de agosto de 1937/ASV/ Archivo de la Delegacién Apostélica en Mé-
xico/Tomo 50/Fasciculo 259/Folio 97.



5. Entre el modelo eclesial
y el estatal: construccion de
la nueva mujer en el Sonora
posrevolucionario

La multitud catdlica se lanzd a la puerta y ahi fue cuando
el escdndalo pasé a tomar cuerpo en forma de empellones,
injurias, puntapiés y aprehensiones. La policia le echd la
mano a algunos de los varones y se vio lo inaudito: las
mugjeres se arrojaron sobre la policia para defender a los
varones. Habia muchos que habiendo ido a formar parte
del grupo catdlico permanecian expectantes y algunas mu-

Jjeres los increparon por su falta de decision.’

L a participacion de las mujeres catdlicas laicas fue un elemento de peso
en la oposicion hacia la campana desfanatizadora iniciada en Sonora
en 1932. A lo largo de los capitulos 3 y 4 he analizado las estrategias de
resistencia pasiva y negociacion politica llevadas a cabo por las Damas
Catolicas, a fin de poner en relieve la importancia de su incursién en el
conflicto para debilitar la campafia, en primer término, luego para revertir
las consecuencias de las medidas desfanatizantes promovidas por el go-
bernador Rodolfo Elias Calles.

Con base en lo estudiado hasta el momento, es posible colocar a las
mujeres catolicas laicas en un conflicto que tradicionalmente ha sido es-
tudiado solo desde las posturas de la jerarquia catolica y del Estado. Asi
también, es posible asentar que la intervencion de estas mujeres en el te-
rreno de lo politico, haciendo uso publico de la razén, es un elemento que
ayudé a definir su capacidad de incidencia y la construccion de su propia
ciudadania.

1 “Degeneré en tumulto la reunién de catélicos que hubo ayer en Palacio” publicado en el periédico £l Pueblo el 7 de mayo de

1936, p. 1.
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Este capitulo busca conocer las condiciones en que estas mujeres ci-
mentaron su participacion. El primer apartado se enfoca en reconstruir
los dos modelos de lo femenino planteados por las instituciones mads
importantes en el periodo: el Estado revolucionario y la Iglesia catdlica.
Podremos ver que a pesar de las diferencias en la visiéon de mundo de
ambos proyectos, la construccion del deber ser femenino guarda algu-
nas similitudes importantes. Asimismo, dedico un espacio a las llamadas
en algunos discursos publicos como “mujeres conscientes”, aquellas que
apoyaron la campafia desfanatizadora, principalmente profesoras y obre-
ras sindicalizadas.

El siguiente apartado se ocupa de la conformacion de la identidad de
las mujeres catodlicas sonorenses en el marco del conflicto Iglesia-Estado.
Un elemento que define en gran medida la conformacién de la identi-
dad femenina es el modelo normativo de género planteado por la doc-
trina catdlica, visto por Joan Scott como la fantasia de la maternidad, no
solo entendida como la madre de familia, también como la madre espiri-
tual-social, que busca proteger a su Iglesia.

A esta fantasia de la maternidad también se le entrecruza una distinta,
la de la oradora, aquella que acude a ciertas caracteristicas masculinas
para formar parte de movilizaciones y transgrede visiblemente las fron-
teras de género, teniendo un comportamiento con caracteristicas “mas-
culinas”. Dado que la identidad es una construccién histérica, abordo
dos elementos que considero confluyeron para que la fantasia materna y
oradora se configuraran en la identidad de la dama catdlica sonorense: la
crisis provocada por la camparfia desfanatizadora y la efervescencia poli-
tica a causa de la aprobacion del sufragio femenino en 1936. Asi también
analizo las representaciones construidas sobre las damas catdlicas por
partidarios de la Revolucion y disidentes.

El ultimo apartado del capitulo analiza la vida después del conflicto a
través del semanario Hacia el Ideal, publicacion del Circulo de Estudios de
la Accion Catdlica, que inicio en 1939. Este periddico contaba con una di-
reccion femenina y estaba dirigido a las mujeres catolicas, inicialmente se
distribuia en Sonora, pero a los pocos meses de su nacimiento tenia sus-
criptoras en Arizona y California. Si bien el peridédico ofrecia un discurso
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tradicional, en el cual las mujeres se acercaban a la accién catdlica solo a
través de la caridad, considero que el solo hecho de dirigir una publica-
cion y de ingresar a la esfera publica representa un cambio en la forma en
que las mujeres catdlicas abordan su participacion a favor de su Iglesia.

5.1 ;Catolica o revolucionaria? Configuracion de un modelo
de mujer en la posrevolucion sonorense

En uno de los momentos mds intensos de la camparia desfanatizadora rea-
lizada en Sonora, el obispo Juan Navarrete y Guerrero public6 su quinta
carta pastoral, fechada el 25 de marzo de 1935 desde “algun lugar de nues-
tro destierro”. En el texto hizo un llamado a la comunidad catdélica para
combatir la educacion socialista y defender la libertad religiosa, que se
veia vulnerada no solamente por el gobernador Rodolfo Elias Calles, sino
por la figura protagoénica de la Revolucion.

El prelado criticé severamente que el Estado revolucionario resque-
brajara la estructura familiar y pretendiera influir en la crianza de la nifiez
a través de las escuelas publicas, “fundadas sobre el principio de que los
hijos le pertenecen a la Revolucién y no a sus padres”. Asi, el discurso del
obispo Navarrete dibujaba un enemigo comun para el catolicismo sono-
rense:

Oponerse uno solo a la revolucién serfa una locura sublime, pero al
final locura y por lo tanto un sacrificio estéril; pero si frente a ese fe-
tiche horripilante se yergue en toda su majestad la patria; es decir del
conjunto de hogares, sagrario bendito de instituciones veneradas, de
ideales sublimes, de tradiciones gloriosas, estamos seguros del triunfo.
Es preciso demostrar que es enteramente falso que la Revolucién ha

logrado imponerse. (1935, p. 29)

Por su parte, en el proyecto social y cultural construido durante el pro-
ceso revolucionario sonorense, principalmente el disefiado por Rodolfo
Elias Calles, no habia cabida parala religion, vista por el mandatario como
el mayor obstdculo para el avance del pais. Su gobierno debia darle batalla
al clero, enemigo del “progreso y la revolucién”.? La confrontacién de pos-
turas entre la Iglesia catdlica y el Estado revolucionario requeria construir

2 Ver cap. 3.
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lealtades que sostuvieran en pie ambas instituciones, de esta forma se fue-
ron modelando catdlicos y revolucionarios.

Para asegurar esas lealtades, las instituciones tomaron diversas medi-
das. Entre ellas, los integrantes del PNR no podian ejercer religién alguna,
la comunidad catdlica no podia pertenecer al Nacional Revolucionario,
so pena de excomunion; los y las docentes debian renunciar a su fe para
continuar formando parte de magisterio estatal, los padres y madres de
familia catdlicos cometian faltas graves al derecho canoénico si enviaban
a sus hijos a la escuela oficial. Las restricciones explicitas marcadas tanto
por el Estado revolucionario como por la Iglesia catélica fueron diversas y
efectivas en su momento, sin embargo, mas alla de las reglas surgidas du-
rante el conflicto, las dos instituciones construyeron modelos de ciudada-
nos que llevaran la carga de construir y sostener sus proyectos de nacion.

Estos modelos eran diferenciados. Si bien la construccion de estos
proyectos requeria la participacion de toda la sociedad, el papel desempe-
fiado por los diversos sectores seria distinto. El rol asignado a las mujeres
sonorenses durante la década de los treinta fue constituido con base en un
deber ser impuesto desde diversas instituciones, entre las mas fuertes se
encontraron la Iglesia y el Estado.

En este apartado analizaré diversas representaciones sobre lo feme-
nino a fin de delinear el modelo de mujer planteado desde los proyectos
catdlicos y revolucionarios. Para realizar este ejercicio, considero perti-
nente acudir al uso de la categoria de género, que Joan Scott define como
un elemento constitutivo de las relaciones sociales, las cuales se basan en
las diferencias percibidas entre sexos y una forma primaria de las relacio-
nes simbdlicas de poder (2008, p. 65). Segun la autora, la primera parte de
dicha concepcidn se construye de cuatro elementos interrelacionados: los
simbolos que evocan representaciones, los conceptos normativos, la res-
triccion del género al sistema del parentesco y la identidad subjetiva, que,
ademads, debe historiarse (pp. 66-67).

Si bien es cierto que el concepto de género ha sido centro del debate
en los ultimos afios, pues ha enfrentado las limitaciones analiticas que
representan las dualidades naturaleza-cultura y femenino-masculino, aun
asi mantiene su relevancia como categoria histérica, en tanto que “sea un
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conjunto de preguntas abiertas sobre cédmo se establecen histéricamente
los significados, qué implican en la praxis social y a través de qué lengua-
jes se producen y en qué contextos” (Bogino y Fernandez-Rasino, 2017, p.
176).

De esta forma, se busca reconstruir histéricamente las representa-
ciones que intervienen para la conformacién de un modelo de mujer en
determinado espacio-tiempo, a fin de buscar explicaciones con respecto
a su participacion dentro del entramado social. De inicio retomo la defini-
cion de modelo desde la perspectiva ética de Ferrater y Mora, que significa
la “buisqueda de una perfeccion ideal, de un comportamiento o modo de
vida, pero sin llegar a alcanzarlo; sin embargo, esta forma de vida por lo-
grar, si bien es un ideal, es un ejemplo que puede imitarse” (Carvajal, 2002,
p. 7).

Para Silvia Tubert, la cultura construye modelos ideales —articulados
con las relaciones de desigualdad y poder entre los sexos— con los que las
mujeres se identifican e incorporan a suideal el yo. Estos modelos norma-
tivos, explica la autora, “suelen entrar en conflicto con los deseos, posibi-
lidades y aspiraciones de cada sujeto, creando un malestar que, cuando no
puede ser reconocido y expresado, se manifiesta de manera sintomadtica o
mediante el pasaje al acto” (2010, p. 162).

Durante la década de los treinta las mujeres sonorenses se encontra-
ron ante dos modelos: ser la mujer ideal catdlica o la revolucionaria. Para
Lucia Bracamonte, es posible decir que tanto los Estados liberales como
las religiones actian como ordenadores simbdlicos privilegiados que
funcionan como referentes para la conformacién de sistemas de género
(Bracamonte, 2014, p. 89). En México, el activismo y la participacién de
las mujeres fueron promovidos por los gobiernos posrevolucionarios a
fin de consolidar su politica social y cultural. Si bien el Estado urgia a las
mujeres a participar de los cambios necesarios para lograr los objetivos
de la Revolucién, sus discursos dejaban claro que su papel primordial fi-
nalmente estaba al centro del hogar, como formadora de buenos revolu-
cionarios.

Por su parte, la mujer ideal dibujada por el catolicismo no era muy dis-
tinta a la planteada desde el siglo XIX con la figura protagonica del angel
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del hogar. La mujer catodlica tenia dos opciones para realizar su vida: la
virginidad o el matrimonio. Si decidia casarse, debia entender que la prio-
ridad del matrimonio era aumentar la prole y formarla bajo los principios
cristianos. La familia era la base de la Iglesia, por tanto, era obligacion
primera de las madres sostener en los hogares la moral cristiana.

Asi, podremos ver que a pesar de las diferencias entre los modelos
de mujer configurados por el Estado posrevolucionario y la Iglesia cato-
lica, estos acuden finalmente a similares definiciones de sexo, entendidas
como creencias, valores, estereotipos y normas, ampliamente comparti-
dos por los miembros de una comunidad y formados a lo largo del tiempo
(p- 92). Aquellas mujeres guiadas para cumplir el suefio revolucionario y
las preparadas para consolidar el orden social cristiano, tenian una misién
primigenia: ser el centro del hogar. En los siguientes apartados esbozaré
los elementos que configuraron ambos modelos normativos de género,
delineados por el Estado posrevolucionario y la Iglesia catodlica.

5.1.1 Madre y compaiiera de lucha en una Revolucion
patriarcal

Las revoluciones anuncian cambios, irrumpen en el escenario de un pais
causando una ruptura que modifica sustancialmente la vida social, po-
litica, econémica y cultural del mismo. La caida del viejo régimen hace
necesaria la edificacién de un nuevo orden: los gobiernos posrevolucio-
narios deben dominar al caos, construir la estructura que dara lugar al
nuevo orden de las cosas.

Temma Kaplan indica que para contener esa sensacion de caos, en el
proceso de reestablecer alguna forma de orden social, los gobiernos pos-
revolucionarios con frecuencia inventan nuevas restricciones (2009, p.
407). Nuevas instituciones y actores aparecen en el escenario nacional, en
muchas ocasiones reconfigurando su papel dentro del entramado social a
través de discursos y practicas novedosas, totalmente distintos a los asu-
midos en el régimen anterior.

El nuevo Estado, producto de la Revoluciéon mexicana, incorporo a las
clases campesinas, trabajadoras y medias, al mismo tiempo que impri-
mio un cardacter mas nacionalista a la economia (p. 410). La constitucién
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de 1917, producto de esta guerra civil, prometié reformas agrarias a los
campesinos, proteccion, beneficios sociales y derechos de organizacion a
las clases trabajadoras; el control nacional de los recursos naturales y la
liberacién del espiritu, mente y cuerpo del control catélico (p. 410).

Este nuevo régimen reconocié y construyé nuevos ciudadanos, sin
embargo, mantuvo a dos sectores en la minoria de edad: los indigenas y
las mujeres. La revolucion mexicana, indica Olcott, tuvo un caricter pa-
triarcal (2005, pp. 7-10). Seguin Kaplan, podemos entender al patriarcado
en el marco de la configuracién de un Estado de esta forma:

como un modelo para todos los sistemas jerdrquicos, en la mayoria de
los patriarcados la autoridad y la autonomia se vinculan con masculi-
nidad, que puede ser sinénimo de paternidad real y simbélica, junto
con la virilidad y la fuerza. Los gobiernos patriarcales se justifican con
base en la proteccién de los débiles y dependientes, incluyendo a aque-
llos senalados como femeninos que ocupan un lugar subordinado en
la jerarquia social. Pero el poder maternal descansa en el apoyo de las
mujeres del sistema social existente y la aceptacién de sus reglas sobre el
lugar adecuado de madres y mujeres. (2009, p. 410)

Si bien uno de los logros mas importantes para la lucha de los dere-
chos de las mujeres heredados por la lucha revolucionaria fue la Ley del
Divorcio, promulgada en 1914, 1a legislacién que regia a la familia y mar-
caba las directrices sobre el papel de las mujeres para la conservacién de
esta institucion no se alejo de la concepcidn tradicional con respecto a los
derechos y obligaciones del sector femenino.

La Ley de Relaciones Familiares, publicada en 1917 por el entonces
presidente de la republica, Venustiano Carranza, planteaba en sus objeti-
vos que buscaba establecer la familia “sobre bases mas racionales y jus-
tas”, pues:

las ideas modernas sobre igualdad, ampliamente difundidas y aceptadas
en casi todas las instituciones sociales no han llegado a influir con-
venientemente en las instituciones familiares, que salvo los tempera-
mentos naturales aportados por la civilizacién, contintian basindose
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en el rigorismo de las viejas ideas romanas conservadas por el derecho
candnico. (p. 4)

La introduccién a la ley también asentaba que se buscaba igualdad
para la mujer mexicana, asi, tratdndose del matrimonio, se estipulaba que
ambos cényuges tenian derecho a consideraciones iguales dentro del ho-
gar. Laley hacia énfasis en reconocer la libertad econdmica de las mujeres
mexicanas, tanto para tener derecho sobre sus bienes, como a la obten-
cion de beneficios en caso de divorcio, pues la mujer mexicana que “es
toda abnegacion y ternura, ha sido frecuentemente victima de explotacio-
nes inicuas que el Estado debe impedir” (p. 5).

Esta preocupacién se incrementaba con las nuevas problemadticas
emanadas de la autorizacién del divorcio: “se hace necesario evitar, que
satisfecha la codicia de los aventureros o arruinada la mujer, sea esta
abandonada, después de haber perdido su belleza y su fortuna, sin que
el marido conserve para ella mas que obligaciones insignificantes y con
frecuencia poco garantizadas” (p. 5).

De acuerdo con la Ley de Relaciones Familiares de 1917, la mujer es
todavia un ser dependiente de sus padres y luego de su esposo. La mayo-
ria de edad, por ejemplo, se planteaba para ambos sexos a los 21 afios, sin
embargo, las mujeres de esa edad y hasta los 31 afios debian contar con el
permiso de sus padres o tutores para abandonar la casa paterna, a menos
que sea para casarse o que uno de sus padres contraiga nuevas nupcias
(p. 70). La ley también establecia que la mujer debe vivir con su marido
obligadamente, a menos que este no pueda proveer lo necesario para su
asentamiento (p. 19).

La definicion de lo doméstico como ambito femenino se encuentra
claramente expresada en el articulo 44, el cual especifica que “la mujer
tiene la obligacién de atender todos los asuntos domésticos; por lo que
ella sera especialmente encargada de la direccion y cuidado de los hijos
y del gobierno y direccién del servicio del hogar” (p. 19). Si bien, las mu-
jeres podian formar parte del mercado laboral, era necesario obtener una
licencia firmada por parte de sus esposos, en la cual debia especificarse el
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tiempo durante el cual le era permitido mantener una actividad produc-
tiva (p. 24).

Sibien la ley buscaba proteger a la mujer mexicana sobre bases racio-
nales y modernas, también es posible ver juicios morales en la redaccién
de la misma. Un ejemplo de ello son las causales de divorcio: mientras que
el adulterio por parte de una mujer se consideraba suficiente para declarar
el divorcio, el cometido por parte del varén era considerado causal solo
con determinados agravantes, como compartir techo con quien cometié
adulterio, o que dicha persona incurra en ofensas hacia la esposa (p. 24).

El Codigo Civil de 1928 marco algunas diferencias para el estatus de
las mujeres: estableci6 la mayoria de edad a los 21 afios para ambos se-
x0s y contemplé el adulterio “bien probado” como causal de divorcio, sin
distinguir quién lo cometa, sin embargo, en las atribuciones dentro del
matrimonio se mantuvieron diferencias para marido y mujer.

Apesar de que el articulo 2 asentaba que la “capacidad juridica es igual
para el hombre y la mujer, en consecuencia la mujer no queda sometida,
por razon de su sexo a restriccion alguna en la adquisicion y ejercicio de
sus derechos civiles” (1928, p. 5), el cdédigo familiar mantuvo el ambito do-
méstico como obligacion de la mujer. Igualmente debia pedir autorizacién
al esposo para ingresar al mundo laboral, siempre y cuando su trabajo no
interfiriera con sus obligaciones dentro del hogar, sin embargo, habia una
nueva disposicion: en caso de que el marido se negara a otorgar su licen-
cia, la esposa podia acudir al juez, quien decidia si se autorizaba o no la
licencia (p. 45).

Si bien la legislacién familiar procuré dar mayor autonomia a las mu-
jeres mexicanas en términos de administracion de bienes, asi como en be-
neficios en caso de divorcio, la postura con respecto a las mujeres y su
ambito de incidencia fue tradicional. El Cédigo de Familia se mantuvo por
las décadas siguientes, y si bien la apertura hacia la participacién publica
de las mujeres crecio en la década de los treinta, es posible observar que
su papel como madre y jefa del hogar se mantuvo predominante en el dis-
curso de los gobiernos posrevolucionarios.
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Lainvestigacidn sobre la imagen de las mujeres en textos y publicacio-
nes oficiales del Estado mexicano durante las primeras décadas del siglo
XX, llevada a cabo por Engracia Loyo (2008, pp. 174-175), establece que
durante la década de los treinta el modelo de mujer se renové a partir
del activismo femenino, las reformas laborales que le brindaban mayor
seguridad en el trabajo y los cambios en el articulo tercero, pues tanto los
programas de la educacidn socialista como la ley de educacion instaurada
en 1938, hacian énfasis en la importancia de brindar igualdad de oportu-
nidades educativas a ambos sexos.

Seria obligacién de las madres de familia educar a sus hijas para re-
configurar el modelo femenino que haria posible consolidar la revolucién,
para ello se hacia necesario no solo tomar un rol mds activo con su en-
torno social, sino inscribir a sus hijos en el sistema educativo propuesto
por el Estado:

Mujer mexicana: procura que tus hijas vayan a la escuela socialista y
que alli se preparen como camaradas del hombre para construir el ho-
gar mexicano del futuro, el hogar en donde la mujer deje de ser objeto
de explotacién o de placer para convertirse en la cooperadora conscien-
te de la obra constructiva de la sociedad. (p. 175)

La tension entre el Estado y la Iglesia por la introduccion de la es-
cuela socialista, asi como el rechazo manifestado por la comunidad ca-
télica mexicana ante la misma, hizo necesario que el discurso sobre la
educacidn hiciera énfasis en los valores familiares, a fin de mostrar ante la
ciudadania que el sistema no buscaba destruir la estructura de la familia
tradicional. El ideal reproducido en los textos oficiales promovia a una
mujer que “sin renunciar a su misiéon de madre y esposa, reclamaba su
lugar en los talleres, sindicatos, cooperativas, centros de educaciéon y en la
lucha social” (p. 175).

Enriqueta Montafio de Parodi fue una voz importante en la opinién
publica sonorense y mexicana durante la década de los treinta, no solo
transmitia sus opiniones en los dos principales periodicos de la ciudad,
también publicé una novela y dos libros de cuentos en editoriales nacio-
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nales, auspiciados por el gobierno federal® En sus textos abogd por la
participacion de las mujeres en los proyectos estatales, ponderando los
valores de la lealtad, 1a amistad y la constancia.

En el articulo “Cooperacién y no distanciamiento”, publicado en el pe-
riédico El Tiempo en 1936, la autora aborda la relacion de fuerzas entre
sexos, a proposito del ingreso de las mujeres a la politica electoral. A pesar
de que Enriqueta de Parodi celebra el activismo femenino, también deja
claro que la labor principal de las mujeres era la formacién de su familia.
Agrega que la lucha femenina debe ser paciente, pues en poco tiempo los
hombres reparardn en su valia y concederan los anhelados derechos ciu-
dadanos:

Que la mujer pueda ser madre y cumplir con sus derechos y deberes
ciudadanos, no lo dudo. Pero no debe olvidar que antes que alcaldesa
justiciera, que antes de diputada consciente, estd su deber de ser buena
madre. No la madre esclava de todos los convencionalismos de un siglo
que ya pasd, ni la madre que pretenda encerrar a sus hijos en una forta-
leza de intransigencia, sino la madre consciente, que haga germinar en
el alma y el pensamiento de sus hijos, la verdadera semilla libertaria que
les expedite el camino por la vida en el futuro. *

Si bien el nuevo modelo de mujer mexicana no se alejé de la familia
tradicional y la labor de crianza seguia recayendo mayormente en las mu-
jeres, estas debian asumir su responsabilidad no solo hacia la Revolucién,
sino a mejorar el estado de las cosas en su contexto. En la colaboraciéon
“Lo que puede y debe hacer la mujer”, la escritora abunda sobre la res-
ponsabilidad de las madres para la formaciéon de hombres conscientes,
asi como en la necesaria intervencion de la dulce voz de la mujer para
acabar con la violencia que azotaba al mundo. La periodista apuntaba:
“;esta cumplida la mision de la mujer con dar hijos a la patria? No; no es

3 Enriqueta Montafo de Parodi (Cumpas, Sonora, 1897-Hermosillo, Sonora, 1978) fue profesora, periodista y escritora. Durante
la década de los treinta radicé en la Ciudad de México, donde laboré en los talleres del periédico £/ Nacional. En la década de los
cuarenta regresé a Sonora para ser colaboradora del gobierno de Abelardo L. Rodriguez. En 1967 fue diputada local por el PRI.
Entre sus publicaciones se encuentran Reloj de arena, (coleccién de articulos), 1933; novela: Luis es un Don Juan, 1937, Mineros,
1959; biografia: Sonora, 1941, Abelardo L. Rodriguez, estadista y benefactor, 1957, Alfonso Ortiz Tirado, su vida en la ciencia y en
el arte, 1964; cuento: Cuarto de hora, 1936, Cuentos y leyendas 1944; prosa: Alcancia madre, 1945, Ventana al interior, 1948 y El
estado de Sonora, 1969.

4 “Cooperacién y no distanciamiento” publicado en el periédico £/ Tiempo de Hermosillo el 8 de septiembre de 1936, p. 3.
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bastante dar hijos sino hacerlos hombres dignos, conscientes, capacitados
para llevar su papel en el mundo, en cualquier orden de su vida”.’

Estas categorias, fijas como parecen en cualquier momento historico,
se convertian a menudo en objetos de disputa cuando surgian cuestiones
de poder y autoridad.® Asi, las mujeres activistas mexicanas, en palabras
de Jocelyne Olcott, “insistieron en tener esa ciudadania revolucionaria, en
recibir materialmente beneficios de la revolucion, reconocimiento como
actores publicos y politicos y un reconocimiento oficial de su centralidad
en el proyecto del nuevo régimen” (2005, p. 7).

El modelo de la compafiera de lucha no solo fue producto de una impo-
sicién discursiva del Estado, las mujeres mexicanas retomaron este deber
ser que les permitia unirse al activismo sin transgredir completamente el
rol tradicional asignado a su sexo. Asi lo asienta Patience A. Schell, estu-
diosa del activismo femenino durante el periodo posrevolucionario mexi-
cano:

La retdrica y las experiencias revolucionarias dieron una fuerte justifi-
cacién ideoldgica a las mujeres que exigian su propio lugar en el pais,
mientras que los roles tradicionales de género ofrecieron la posibilidad
de vincular el pasado con el presente. Si el énfasis de la madre sacrifi-
cada tenia resonancias del pasado, esa misma figura podia convertirse
en la madre politicamente activa que salia a las calles a defender a su
familia y a su comunidad. (2009, p. 195)

La conformacién de un modelo de mujer revolucionaria que la ins-
taba a ser compariera de lucha y, sobre todas las cosas, madre y jefa del
hogar, contaba también con otro elemento: el matiz antirreligioso. Como
se ha sefialado, para los revolucionarios las mujeres, los nifios y los indios
eran considerados particularmente vulnerables a la “intoxicacion del fa-
natismo”. Ello explica en parte la negacién a la ciudadania completa de
las mujeres en la Constitucion de 1917, pues temian que el voto femenino
fuera influido por el clero.

5 “Lo que debe y puede hacer la mujer” publicado en el periédico £/ Tiempo de Hermosillo el 8 de abril de 1936, p. 3.
6 Idem.
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Las mujeres particularmente eran retratadas como victimas del clero.
Francisco J. Mugica, uno de los principales ide6logos de la revolucidn,
consideraba que el “peso de las ideas religiosas” habia convertido a las
mujeres mexicanas en un ser “sin importancia social y econémica’.
También temian que las mujeres fueran seducidas por los curas en el
confesionario: “es una prictica corrupta que beneficia los placeres clan-

destinos de los sacerdotes”. (Bantjes, 1997, p. 95)

En Sonora, segin Mary Kay Vaughan, el gobernador Rodolfo Elias
Calles, como su padre, creia que el anticatolicismo significaba una virili-
dad moderna. La religién era para indios, serranos y mujeres ignorantes,
es decir, “de los atrasados” (Vaughan, 2000, p. 107). Durante el transcurso
de la camparfia desfanatizadora recibié decenas de felicitaciones, desta-
cando su actuar “viril y ejemplar™, su “viril comportamiento” y su “ga-
llarda actitud™, en referencia al enfrentamiento a la religion catdlica. En
este sentido, el binomio mujer-religion simbolizaba lo antiguo, lo contra-
rio ala modernidad, al México revolucionario, por ello las mujeres debian
estar bajo la tutela del Estado, que se daria a la tarea de educarlas para
convertirlas en formadoras de ciudadanos.

Durante la campana desfanatizadora en Sonora, este modelo de mu-
jer revolucionaria planteado por el Estado tuvo resonancia en el sector
femenino. Si bien fueron mujeres quienes se manifestaron abiertamente
contra medidas del gobierno del estado, también estdn quienes defendie-
ron las politicas del gobernador Calles. El siguiente apartado aborda a las
“mujeres conscientes”, aquellas que en medio del conflicto Iglesia-Estado
durante la década de los treinta en Sonora, optaron por seguir, en buena
medida, el modelo de mujer revolucionaria.

7 Secretario de la Logia Masénica de Taxco Guerrero, Juan Ruiz de Alarcén al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechada al 27 de
mayo de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.

8 Secretario de la Escuela Magnética Espiritual de la Comuna Universal al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechada al 14 de junio
de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.

9 Ramén Parra, director de escuela oficial en Ahuacatldn, Nayarit al gobernador Rodolfo Elfas Calles, fechada al 29 de mayo de
1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.
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5.1.2 “Mujeres conscientes”: maestras y sindicalistas en pro
de la campaiia desfanatizadora en Sonora

El 28 de mayo de 1934, afio en el que la campafia desfanatizadora en
Sonora tuvo el mayor despliegue de expresiones iconoclastas, el goberna-
dor Rodolfo Elias Calles recibié un telegrama desde Jonuta, Tabasco, este
comunicado se sumoé a las decenas de felicitaciones enviadas al manda-
tario desde todo el pais y el extranjero. La particularidad del citado tele-
grama radicé en que sus firmantes eran mujeres. Ellas expresaron a Elias
Calles Chacén su benepldcito por las politicas que se implementaron en
Sonora y exhortaban a las mujeres sonorenses a apoyarlo.

Pueblo libre prejuicios religiosos desbordante jabilo, extermina dlti-
mos fetiches instrumentos ensotanados- mujer tabasquena dirige dig-
no conducto usted felicitacién y cordial exhortacién mujer sonorense
seguir entereza campafia emprendida en que urge accién consciente
mujer quiere cumplir dignamente responsabilidad ante el futuro. '°

En respuesta a las firmantes, el gobernador les anunci6 que daria pu-
blicidad al comunicado, a fin de que las mujeres sonorenses conocieran
los avances de las tabasquefias, con la esperanza de que las emularan.

Agradezco a ustedes su interesante mensaje fecha 27 de mayo que ya
doy a la publicidad para que sea conocido el grado de adelanto de la
mujer tabasquena que ha logrado desterrar todo prejuicio religioso.
Espero que la mujer sonorense llegard a ser también un elemento de
cooperacién en la campana de desfanatizacién que ha emprendido mi
gobierno."!

A pesar de que el gobernador Calles acusé en su informe de gobierno
de ese afio que los esfuerzos de la educaciéon impartida por el Estado se
veian entorpecidos por mujeres organizadas que se dedicaban a fanatizar
ala nifiez sonorense y que decenas de profesoras renunciaron a sus pues-
tos de trabajo por estar en contra del caracter antirreligioso de la edu-

10 Celerina C. de Gonzdlez, Ema Roviroa, Sarah R. de Castellanos y otras firmantes al gobernador Rodolfo Elias Calles fechado
el 28 de mayo de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.

11 Rodolfo Elias Calles a Celerina C. de Gonzélez y otras firmantes, fechado al 30 de mayo de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/
Serie cultos y templos/Tomo 4.
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cacion socialista en Sonora o fueron despedidas a través del ejercicio de
depuracion de personal, el proyecto del gobernador encontré apoyo en
miles de mujeres por todo el estado.

5.1.2.1 Las profesoras

Una de las dimensiones mds importantes de la campafia desfanatizadora
callista fue la educacion de la nifiez, para lograr ese objetivo recibi6 el
apoyo de profesores y profesoras, quienes no solo hacian su labor den-
tro del aula, su radio de accion se extendia por toda la comunidad. Segun
Mary Kay Vaughan, los profesores debian asumir el rol de organizadores
de sus comunidades, a fin de “reemplazar los sistemas verticales de poder,
recursos y los actos sociales que proponen el consumo de alcohol con or-
ganizaciones populares, vinculadas con el estado, el mercado y la nacién”.
Asi también participaron en la formacion de ligas campesinas y organiza-
ciones obreras; exigieron tierras, pelearon derecho al agua, aplicacién de
leyes laborales, formaron medios impresos y buscaron presidentes muni-
cipales afines a sus causas: la defensa de las comunidades obreras y cam-
pesinas (Vaughan, 2000, p. 104).

Las maestras tuvieron un lugar importante en esta misién. Segin
Vaughan estas eran mayoria entre los docentes federales, asi se aprove-
cho su capacidad de organizacion e influencia, asi como los “altos indi-
ces de alfabetizacion femenina” para conformar Sociedades de Madres y
Clubes de sefioritas a fin de poner en marcha los proyectos callistas, entre
ellos la campaiia desfanatizadora y la antialcohol. A las maestras, recalca
la autora, les interesé participar con las mujeres de la comunidad en una
movilizacién destinada a civilizar a la sociedad fronteriza (p. 104).

Un ejemplo del dinamismo sefialado por Vaughan es representado por
la maestra Maria Valenzuela, del poblado La Cebolla, en Alamos, Sonora,
cuya escuela contaba con un teatro y un huerto. Asimismo, fue asesora de
la Unién Campesina, el Comité Agrario, la Sociedad de Madres y el Club de
Sefioritas y organizé una cooperativa de venta de madera para que no se
tuviese que depender de comerciantes usureros (p. 107).

La Federacion de Agrupaciones de Maestros del Estado de Sonora,
ubicada en Ures, tenia en su mesa directiva tres mujeres: Emilia Teja, se-
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cretaria de educacién y accion social, y secretaria; Maria Sudstegui, secre-
taria tesorera y Maria Luisa Hernandez, segunda secretaria de comisiéon
de justicia social. La Federacion envio una carta al gobernador Rodolfo
Elias Calles, para refrendar su respaldo ante las medidas tomadas en la
campaiia desfanatizadora:

Con profunda satisfaccién sabemos de la intensa labor de avivamiento
cultural social y sistemdticas campafias contra el nefasto vicio del alco-
hol y los restos del obscurantismo fandtico, que como losa de sepulcro
pesa sobre nosotros y hay que aniquilar completamente, de ello que
manifestamos a usted, sin reservas de ningtin género que estamos y
estaremos con usted todos los maestros federales que constituimos esta
federacion, asi también asegurdndole que todo nuestro entusiasmo, ac-
titud y radicalismo lo pondremos en juego hasta lograr el triunfo de
esta enorme tarea en que se fincan las fuertes bases de una sociedad
nueva, libre de conciencia y accién."

En referencia al caracter antirreligioso de la educacién socialista en
Sonora, las profesoras tuvieron también una participacion destacada.
Llamadas entre la comunidad catdlica con el despectivo mote de “las que-
masantos”, estas docentes defendieron ante la opinién publica los benefi-
cios de una educacién “sin prejuicios” para la nifiez sonorense.

La defensa y promocidn del proyecto estatal por parte de las mujeres
sonorenses a través de la prensa durante la década de los treinta ocurria
con regular frecuencia, mediante columnas y articulos de opinion. Asi se
conformo un discurso que buscaba invitar al sector femenino a formar
parte de la transformacion que planteaba la revolucion para lograr el pro-
greso del pais a través de la justicia social. Un ejemplo de ello lo ofrece
el texto de la profesora Candelaria Diaz Bustamante, quien publicé en el
periddico El Tiempo el articulo “Eduquemos desfanatizando”, en el cual re-
saltaba que la labor del maestro debia ser “franca y resuelta, despojandose
de falsos temores y de prejuicios escondidos”:'®

12 Carta de la Federacién de Agrupaciones de Maestros del Estado de Sonora, al gobernador Rodolfo Elfas Calles fechado el 28
de mayo de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 4.
13 “Eduquemos desfanatizando” en periédico £/ Tiempo de Hermosillo, Sonora, publicado el 18 de enero de 1935, p. 4.
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No debemos dar tregua; que nuestra labor sea encarnizada y continua
y que se haga a base de razén, procurando que nuestras ensefianzas im-
presionen el mayor nimero de sentidos de nifios para que asi queden
mejor y mds pronto captadas por sus cerebros ... Es preciso convencer-
nos que urge que los maestrosprocuren que sus alumnos destruyan los
fetiches y toda clase de articulos religiosos, ya con esa prictica lograrin
que pierdan el miedo, tnico sostén del fanatismo.'

Enriqueta Montafio de Parodi, escritora sonorense cuyo trabajo pe-
riodistico durante el periodo estudiado se caracterizod, entre otras cosas,
por su apoyo a las politicas de los gobiernos posrevolucionarios, replicé a
través de un articulo a las profesoras catdlicas que decidieron renunciar
a sus puestos para no apoyar los principios de la educacion socialista y la
cuestionaron: ;esta usted perfectamente convencida de que el fanatismo
debe combatirse y que es justo que los templos sean entregados a las tur-
bas? Enriqueta de Parodi fue enfatica: el fanatismo debe ser combatido
sin género de duda. Y explico su postura, a propdsito de la ocupacion de
templos:

Contesto la pregunta primera de mi amiga, desde luego diciéndole que:
el fanatismo debe ser combatido sin género de duda. En cuanto a la
entrega de templos, siendo propiedades de la nacién y solicitdndolos
agrupaciones populares, no veo el inconveniente de que sean entrega-
dos, puesto que el mismo gobierno tiene la obligacién de cuidar por-
que estos edificios sean conservados en perfecto estado. Si en Sonora el
culto religioso (en los templos) no existe, ;por qué tenerlos cerrados,
pudiendo prestar servicios?'

La escritora prosigue su columna cuestionando la falta de autonomia
de las maestras catdlicas, sugiriendo que su decisién de abandonar el ma-
gisterio no respondia a intereses legitimos, sino a la influencia del clero.
Igualmente hizo énfasis en la libertad de exponer sus puntos de vista, que
eran fuertemente criticados por las mujeres catoélicas, quienes celebraban
sus escritos, hasta que decidio pronunciarse a favor de la campafia desfa-
natizadora.

14 Idem.
15 “Una consulta” en periédico £/ Tiempo de Hermosillo, Sonora, publicado el 26 de noviembre de 1934, p. 3.
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El caracter antirreligioso de la educacion socialista en Sonora dismi-
nuyo en gran proporcién con la salida del grupo callista (Vaughan, 2000,
p-108), sin embargo, las profesoras mantuvieron su labor dentro de las au-
las y con la comunidad. Asi, la profesora Catalina Acosta de Bernal, quien
ademads de ser docente labord en la Secretaria de Educacién entre 1937 y
1951, participé como ponente en el Congreso de Unificacion Magisterial,
llevado a cabo en la ciudad de Querétaro el 12 de febrero de 1937.

La ponencia de la profesora Acosta abordé los retos para las escuelas
sonorenses, a las cuales no habia llegado la educacion socialista como tal,
pues los gobernantes se habian enfocado en el cardcter antirreligioso de la
ensefianza, decision que resultd contraproducente, pues incluso la educa-
cién desfanatizante era contraria a los principios de la escuela socialista.
Asi también, la profesora expresé que los docentes se vieron atrapados
entre dos fuegos: el aparato estatal que mantenia un control estricto sobre
la actividad de los docentes y la comunidad que rechazaba la campafa
desfanatizadora:

Si hemos de ser sinceros afirmo que hasta hoy Sonora no ha realizado
la educacién socialista, pues solamente y esto por 6rdenes jerdrquicas
nos concretamos a realizar la escuela desfanatizante, que a decir verdad
no era necesario, pudiendo asegurar a ustedes que a partir de la famosa
desfanatizaci6n callista solamente vino a afirmar con gravados caracte-

res el fervor religioso.'

Las profesoras sonorenses también formaron parte importante de las
llamadas “misas rojas socialistas” o “domingos culturales” organizados
por el Partido Nacional Revolucionario para ofrecer al publico en general
espectaculos culturales y conferencias sobre temas relacionados con los
diferentes proyectos de los gobiernos estatal y federal. A pesar de que se
han resefiado que las maestras eran parte de la organizacion de dichos
eventos, la revision de los programas de los domingos culturales reali-
zados durante 1935, publicados en la prensa local, dan cuenta de que la
presencia de las mismas como oradoras era escasa: las mujeres formaban
parte de los numeros musicales y de baile, no asi como conferencistas.

16 “Toda nuestra oposicion a la labor desfanatizante del profesorado fue justificada en el C. Magisterial” publicada en periédico

El Pueblo de Hermosillo el 18 de febrero de 1937, p. 1.
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5.1.2.2 Las sindicalistas

Otro sector que apoy6 la campaiia promovida por el gobernador Rodolfo
Elias Calles, fue el de las mujeres obreras agrupadas en sindicatos, quie-
nes tuvieron apoyo del mandatario en varias ocasiones, tal es el caso de
la Unidén de Costureras de Hermosillo, que recibid recursos para montar
un taller de costura por parte del gobierno del estado. Las sindicalistas
expresaron estar “magnificamente impresionadas por la esplendidez del
gobierno, que les ha permitido los medios para trabajar ahora que debido
ala escasez de negocios no tenian dénde hacerlo”.”

La misma unidn se vio envuelta en una polémica pocos afios después,
en 1936, pues segun reportes de la prensa local, un grupo de “costureras li-
bresy otras de la Unién” acusaron a las dirigentes de que “se habia metido
en politica en los regimenes pasados, que sus compafieras de la directiva
las habian querido obligar a desfilar en varias manifestaciones y también
a vestirse de rojo y negro y que ellas se habian opuesto a darles gusto”.!®

Ante las autoridades laborales, las disidentes fueron acusadas por la
directiva de organizar una manifestacion para solicitar la apertura de los
templos, a lo cual respondieron que esa marcha no habia sido promo-
vida por ellas, “sino por el pueblo en general”. Igualmente sumaron a las
acusaciones que en el régimen anterior “su sindicato fue obligado a re-
cibir, como costureras, a una sefiorita taquimecanografa de la Direccion
General de Educacion, que era instrumento del gobierno, y a una pro-
fesora tabasquefia, que acababa de ser importada del feudo de Garrido
Canabal”.®®

El conflicto planteado por estas mujeres trabajadoras da cuenta en
primer término del desarrollo de una actividad politica dentro de las or-
ganizaciones sindicales durante el gobierno de Rodolfo Elias Calles, po-
siblemente en respuesta al respaldo que recibieron durante su periodo
de gobierno, no solamente con recursos econémicos, sino con inmuebles
para establecerse. Recordemos que muchos sindicatos ocuparon templos

17 “Poderosa ayuda dio el gobierno local a una asociacién de mujeres” en periédico E/ Pueblo de Hermosillo, publicada el 7 de
marzo de 1932, p. 1.

18 “Las costureras de los s. de emp. No quieren pertenecer a la unién”, en periddico £/ Pueblo de Hermosillo, publicada el 9 de
febrero de 1936, p.1.

19 Idem.
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catdlicos y contaron con la posibilidad de instruirse, pues la escuela para
obreros formaba parte central de la educacién socialista en Sonora.

En segundo lugar, es posible observar cémo dentro del mismo grupo
de sindicalistas existia una divisiéon no causada por asuntos laborales, rela-
cionados con la estabilidad econdémica o la seguridad de las trabajadoras,
sino con un asunto externo al ambito del trabajo: la religion. Mientras un
grupo era acusado de fomentar el activismo catoélico, las otras lo eran de
promover el uso de la bandera rojinegra, uno de los simbolos mas impo-
nentes de la campanfa desfanatizadora. El momento del conflicto ocurrié
también en un periodo de efervescencia electoral: el nuevo gobernador
seria elegido y las fuerzas politicas del estado se encontraban en reaco-
modo para dar la batalla.

5.2 Virgen y madre: el modelo catdlico de mujer en la
posrevolucion

En la enciclica Casti Connubii publicada en 1930, que versa sobre el matri-
monio cristiano, el papa Pio XI asentaba que, al elegir el género de vida,
se estaba obligado a optar una de dos cosas: o seguir el consejo de guar-
dar virginidad dado por Jesucristo, u obligarse con el vinculo matrimonial
(apartado 4). Quienes eligen la segunda opcion no solo tienen la obliga-
cién de “propagar y conservar el género humano en la tierra”, estan de-
signados a “injertar nueva descendencia en la Iglesia de Cristo, a procrear
ciudadanos de los Santos y familiares de Dios” (apartado 7).

La Casti Connubii, que retomo las ideas centrales de la carta Arcanum
Divinae Sapientiae firmada por Leon XIII en 1880, se pronuncié de manera
firme en contra del divorcio, uno de los “inventos de la modernidad que
ponia en ridiculo la santidad del matrimonio”. El llamado a la comunidad
catdlica era a mantener unida a la familia, base de la Iglesia, por medio del
fortalecimiento del matrimonio que debia tener por fin no solo “procrear
y educar convenientemente los hijos, sino en un sentido mas amplio, cual
comunidad, practica y sociedad de toda la vida” (apartado 9).

El modelo de género catodlico aplicado para el matrimonio se estruc-
tura con base en un pensamiento binario, explica Lucia Bracamonte, pues
“dicotomiza a los seres humanos de acuerdo con su correspondencia con
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uno u otro registro de la composicion bioldgica de la especie, naturali-
zando asi esencias que han sido fijadas por Dios con rasgos inamovibles y
abstractos”. Entonces, analiza la autora, las diferencias entre los sexos no
implican que uno sea mejor que el otro, sino que instauran “una comple-
mentariedad armoénica”, los hombres asociados a la razén y las mujeres a
los sentimientos (Bracamonte, 2014, p. 93).

El matrimonio que debia procurar el sostenimiento de la Iglesia, pos-
tulaba roles diferenciados para sus integrantes. Basado en la llamada “je-
rarquia del amor” de san Agustin, se establecia la primacia del varon sobre
la mujer y los hijos, asi como la abnegada sumisién de la esposa, de esta
forma, “las casadas estén sujetas a sus maridos, como al Sefior; porque
el hombre es cabeza de la mujer, asi como Cristo es cabeza de la Iglesia”
(apartado 10).

La mujer era el corazon del hogar y gracias a sus virtudes naturales le
pertenecia “el principado del amor”. La jerarquia del amor no implicaba
una inferioridad de la mujer, no debia verse como una esclava, sino como
una compaiiera a la cual le debia total fidelidad. Segun el mensaje de Pio
XI, el éxito de la vida doméstica se basaba en la fidelidad, entendida como
“la casta lealtad de ambos cényuges, la honesta obediencia de la mujer al
marido y, finalmente, el firme y sincero amor mutuo” (apartado 25).

La misién de la mujer estaba en el centro del hogar, al cuidado de la
casaylaformacion dela prole, siempre bajo la instruccién racional del es-
poso y la guia de Jesucristo. Su obligacién como madre seria mas grande
que ella misma, pues su vocacion y dignidad de mujer descansaban en el
milagro de dar vida.

La maternidad como mision de vida de las mujeres encuentra cimien-
tos enla figura de la Virgen Maria, madre de Jesucristo, en quien coexisten
las dos dimensiones, dos vocaciones de la mujer: la maternidad y la virgi-
nidad. En 1854 se instituyo el dogma de la Inmaculada Concepcion por Pio
IX, con lo cual la Virgen Maria ocup6 un lugar sustancial dentro del ima-
ginario catodlico, solo por debajo de la Santisima Trinidad (Minguez, 2014.
p. 295). “Nadie conocio a Cristo tan profundamente como ella; nadie mas
apta que ella como guia y maestra para conocer a Cristo” (1904, apartado
7), expreso el papa Pio X en la Ad Diem Illud Laetissimum, enciclica sobre
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la devocidn a la virgen, a propodsito de cumplirse 50 afios del estableci-
miento del dogma.

La figura de la virgen como modelo de feminidad en México fue utili-
zada durante el siglo XIX para construir lo que Adriana Pacheco llama el
“discurso de la maternidad” a fin de contribuir en la formacién del angel
del hogar, la version moderna de aquellas “mujeres de valor”, dibujadas
en obras del siglo XVII como La educacion de la mujer cristiana y La perfecta
casada, de Juan Luis Vives y Fray Luis de Ledn respectivamente (Pacheco,
2014, p. 76).

Este discurso maternalista, explica la autora, fue difundido por la
prensa catdlica del periodo y se constituyo de tres vertientes: en primer
lugar, las estrategias retoricas utilizadas para la delimitacién de una ma-
dre “ideal”; en segundo, el uso del “marianismo” para refrendar en las mu-
jeres un sentimiento maternal innato, y en tercer lugar, el establecimiento
de una estratificaciéon social que define las funciones y las obligaciones
maternales de acuerdo con el estrato social (p. 83).

La centralidad de la maternidad en el modelo de mujer catdlica puede
apreciarse en los discursos catolicos producidos en Sonora a lo largo de
las primeras décadas del siglo XX. El obispo Ignacio Valdespino (1902-
1913) ofrece un ejemplo de esta division que se plantea como natural, ba-
sada en las virtudes de la mujer y la superioridad racional del hombre. El
papel de madre y esposa se dibuja como la misién primera de la mujer
catolica, quien tiene el deber de proteger a su familia contra los efectos
indeseables de la modernidad.

En 1906 se dirigio a la feligresia sonorense para expresar su preocu-
pacion ante los peligros emanados de la modernidad. En su sexta carta
pastoral, el prelado delegd la misidon de atajar las malas influencias a las
madres de familia, poniendo énfasis en la censura a textos prohibidos:

Nos, ya lo hemos dicho otras veces, queremos que la mujer no se doble
ante un yugo que tiene mucho de pagano: queremos que sin dejar de
estar sujeta al imperio racional del hombre, y sin hacer alarde de un
feminismo anticristiano, se yerga para hacer respetar su deber de madre
y de esposa, nada més vejatorio y humillante para las esposas y las ma-
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dres cristianas, que obligarlas 4 mantener en su hogar ese veneno de las
perversas lecturas y estampas obscenas, que son la raiz de los desérdenes
de la familia y la sociedad.?

Segun Raul Minguez Blasco, el ideal mariano de pureza y maternidad
planteada por el catolicismo fue asociado también a las madres de la cari-
dad, pues siendo virgen y madre social a la vez “aglutinaba perfectamente
las dos caras de Maria y su labor fue elogiada por personas pertenecientes
a culturas politicas muy dispares” (2014, p. 210). Este matiz social de la ma-
ternidad fue también asignado a las mujeres de familia, quienes estaban
destinadas a desempeiiar una suerte de “sacerdocio doméstico”, enten-
dido como “propagacion de las verdades religiosas asignada a las mujeres
en el seno de sus familias” (p. 210). Seguin Minguez Blasco, se entendia que
la influencia femenina podia rebasar ampliamente los limites del hogar y
colaborar en el denominado proyecto de recristianizacion de la sociedad
(p. 210).

A través de la caridad y el apostolado social, las virtudes de la madre
catdlica protectora fueron aprovechadas para cuidar de las clases menes-
terosas en un inicio, luego para proteger a la nifiez y juventud de los pe-
ligros de la modernidad. Eventos como la feminizacién de la Iglesia, los
procesos de secularizacion y las distintas campaifias en contra de la Iglesia
catolica por parte de los gobiernos liberales, provocaron que la jerarquia
eclesidstica acudiera al laicado para que a través de la accion colectiva y
luego la accidén catdlica participaran de la intervencion social de la Iglesia.
Con ello, las mujeres madres de familia, a través de la caridad y luego
como parte de los programas de catolicismo social, asumieron la mater-
nidad espiritual, planteada originalmente para aquellas que eligieron el
camino de la virginidad.

Una idea que marc6 la identidad de las mujeres catdlicas es la nocion
de que la religién era un atributo esencial (que formaba parte de la esen-
cia natural) de la feminidad, lo que se ha denominado “feminizacién dis-
cursiva” de la religién. Ante el aminoramiento de la presencia masculina
en las iglesias, las mujeres permanecieron ejerciendo y propagando los
ideales de su religion. Segun la propuesta de Inmaculada Blasco se con-

20 Sexta carta pastoral del obispo Ignacio Valdespino publicada en Hermosillo el 8 de noviembre de 1906, p. 7-12.
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sideraba que esta fidelidad femenina a la religion fue debido al “instinto
de madre que la caracteriza”lo que conferia a las mujeres la capacidad de
“ver con claridad el peligro del proyecto que nos amenaza”, y de no poder
consentir ver a sus hijos, esposos y padres “criados sin Dios” (2017, p. 38).

Ante la pérdida de fe, los embates secularizadores y las campaiias an-
tirreligiosas, la virtud de la madre protectora surge para defender a sus
hijos y su Iglesia de los ataques. El llamado por parte de la directiva de la
Union Femenina Catdlica Mexicana en 1926 con respecto a la educacion
cristiana, da cuenta de la “alta y sublime mision” de las madres de familia:

Cuando el pais llame a nuestros hijos a luchar por su libertad y por
su religion, debemos criarlos no sélo gentiles y viriles, también cons-
cientes de sus deberes como catdlicos y ciudadanos, que saben cémo
defender sus derechos. Saber dar sus vidas por sus ideales mds altos y
no por la conveniencia de un salario miserable, no para defender sus
ambiciones personales, en resumen, ensefiarlos a morir sin dudarlos

POR DIOS Y POR EL PATS.

Si logramos esto, los sacrificios que hagamos no importan. Porque
entonces, y solo entonces, mereceremos el santo y glorioso titulo de
MADRES CRISTIANAS QUE SUPIERON CUMPLIR SU MI-
SION. (Schell, 2007, p. 106)

Durante la década de los treinta, en el marco de la campafia desfa-
natizadora, el obispo Juan Navarrete repitié en varias ocasiones que su
proyecto de accion catolica era sostenido gracias a las mujeres laicas y
distinguia claramente la abnegacidn, sacrificio, dulzura, suavidad y gran-
deza de alma como las caracteristicas que las definian. Ante la instaura-
cion de la educacion socialista, el prelado hizo énfasis en la obligacion de
las madres de familia hacia sus hijos, a fin de protegerlos de la instruccién
antirreligiosa. Era preocupacion de Navarrete la destruccion de la familia,
base de la Iglesia catdlica:

<No veis a vuestros hogares desmorondndose, no tanto por los golpes de
piqueta que sobre ellos asestan las llamadas leyes de relaciones familia-
res cuanto por la influencia deletérea del materialismo pagano en todos
los 6rdenes de la vida? ;No ves a las madres despojadas de la aureola de



200 “El gobierno no puede mds que Dios”

gloria que a nosotras atn nos tocé verlas adornadas, convertidas en vul-
gares buscadoras de placer a los ojos de sus propios hijos? ;No veis a las
esposas volviendo a lo que fueron en la Roma pagana, simples esclavas
del placer, condenadas a ser abandonadas en el arroyo cuando dejen de
ser aptas para el objetivo al que se les destina? (1936, p. 9)

A pesar de que la labor social para las mujeres catdlicas estaba mar-
cada, el centro del hogar permanecié como su lugar principal, sin embargo,
esta mision se veia en peligro con la llegada de feminismos liberales que
empujaban hacia la diversidad de roles femeninos. El papa Pio XI expresé
su preocupacion por la llamada emancipacion de la mujer y los peligros
que representaba para la estabilidad del hogar y la dignidad de la mujer.

En su carta establecio tres tipos de emancipacion: econémica, social,
y fisioldgica. La primera buscaba que la mujer, sin tener autorizacién del
marido y los hijos, satisficiera sus necesidades materiales por si misma; la
social buscaba apartar a las madres de sus hogares y obligaciones dentro
del hogar para atender otros asuntos, incluso publicos, sin ocuparse de su
familia. Finalmente, 1a emancipacidn fisiolégica buscaba que “las mujeres,
a su arbitrio, estén libres o que se las libre de las cargas conyugales o ma-
ternales propias de una esposa” (p. 9).

Era preocupacion de la Santa Sede que la emancipacién femenina im-
plicara la corrupcién del cardcter propio de la mujer y la pérdida de su
dignidad de madre:

Mis todavia: tal libertad falsa e igualdad antinatural con el marido
tornase en dano de la mujer misma, pues si ésta desciende de la sede
verdaderamente regia a que el Evangelio la ha levantado dentro de los
muros del hogar, muy pronto caerd —si no en la apariencia, si en la rea-
lidad— en la antigua esclavitud, y volverd a ser, como en el paganismo,
mero instrumento de placer o capricho del hombre. (p. 9)

Pio XI pugnaba por la conservacion de cierta desigualdad y modera-
cion al interior del matrimonio, aunque entendia como correcta la igual-
dad de derechos y obligaciones para ambos sexos fuera de ese circulo.
Asi, reconocia la autoridad de las instancias publicas para modificar los
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derechos civiles de las mujeres, en consonancia con las nuevas exigen-
cias de los tiempos, sin embargo, no debia ignorarse la “natural y diversa
indole del sexo femenino, la pureza de las costumbres y el bien comun de
la familia”. El orden esencial de la familia habia sido dispuesto por una
autoridad divina y sobre ella no tendrian influencia las leyes civiles o los
criterios particulares.”

No solo el feminismo era una amenaza para el modelo de mujer catoé-
lica, los sistemas sociales y politicos en pugna durante las primeras déca-
das del siglo XX, amenazaban la mision de la mujer, su participacién para
conformar y guiar a la familia, y por ende la consolidacién de la Iglesia. La
critica hecha por el papa Leon XIII al sistema liberal en la enciclica Rerum
Novarum, de 1891, considerada raiz del catolicismo social, incluye un lla-
mado de atencion hacia las obreras que soportaban cargas de trabajo “no
propias de su sexo”. Sefialaba que habia oficios menos aptos para la mujer,
cuya naturaleza estaba disefiada para la proteccién de los hijos y la educa-
cién de la familia (Parrilla, 1998, p. 7).

Al realizar una critica al capitalismo y su fracaso para satisfacer ma-
terialmente a la clase obrera, el papa también lamentaba que la falta de
ingresos obligue a las mujeres a salir de sus hogares, lo cual no seria ne-
cesario si “el obrero percibe un salario lo suficientemente amplio para
sustentarse a si mismo, a su mujer y a sus hijos” (p. 8). Pio XI expresé la
misma preocupacion en la Casti Connubii de 1930, pues si una familia ca-
recia de una casa digna, si el varéon no ganaba los ingresos suficientes para
cubrir las necesidades bdsicas y “si las madres, con gran detrimento de la
vida doméstica, se ven obligadas a ganar el sustento con su propio tra-
bajo” (apartado 47), provocarian la desintegracion familiar. El papa asent6
que era obligaciéon primordial de las autoridades poner especial empeiio
en remediar las penurias de las familias necesitadas.

En la enciclica Divini Redemptoris sobre el comunismo ateo, publicada
en 1937, el papa Pio XI expreso su preocupacion con respecto a la ame-
naza que representaba la adopcion de este sistema para la familia, base de
la Iglesia, pues ademads de concebir a esta y al matrimonio como institu-
ciones meramente civiles, lo cual no garantiza su indisolubilidad, también
facilita la salida de 1a mujer de su hogar (apartado 11):

21 Idem.
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En particular, para el comunismo no existe vinculo alguno que ligue
a la mujer con su familia y con su casa. Al proclamar el principio de
la total emancipacién de la mujer, la separa de la vida doméstica y del
cuidado de los hijos para arrastrarla a la vida publica y a la produccién
colectiva en las mismas condiciones que el hombre, poniendo en ma-

nos de la colectividad el cuidado del hogar y de la prole. (Apartado 11)

Ademads de representar una suerte de madre perfecta, el marianismo
apelaba al ejemplo de la Virgen Maria como modelo de virtud, de pureza,
de pudor. Ante los embates contra el matrimonio y la decencia provoca-
dos por la amenaza de la modernidad durante las primeras décadas del
siglo XX, el papa Pio XI, invitaba a 1a comunidad catdlica a ver la dignidad
de Maria como ejemplo a seguir: “sea para vosotros la vida de Maria como
el modelo de la virginidad. En ella, como en un espejo, resplandece la ima-
gen de la castidad y el modelo de la virtud” (1904, apartado 20).

En concordancia con este discurso que permeé durante todo el siglo
XX, el obispo Juan Navarrete instaba a sus feligreses a no permitir que las
mujeres perdieran el lugar de honor y consideracién que la vida cristiana
les habia asegurado. Junto a los obispos pertenecientes a la Provincia
Eclesiastica de Durango, escribié una carta pastoral colectiva en 1931, en
la cual se rescatan los puntos expresados en la enciclica Casti Connubii pu-
blicada un afio antes. En ella resaltaban la figura de la Virgen Maria como
modelo a seguir para las catdlicas mexicanas:

Para que la familia sea cristiana es preciso que con toda sinceridad la
establezcdis sobre la base de los divinos mandamientos. Haced pues a
un lado toda teoria disolvente en relacién con el principio de autoridad,
amor sobrenatural, inviolabilidad absoluta del hogar, fidelidad conyu-
gal, pureza y abnegacién femeninas, caballerosidad viril, etc. Que el
avance desvergonzado del moderno paganismo ha logrado por desgra-
cia introducir a titulo de moda, en nuestra sociedad ... sean las mujeres
puras y santas, a ejemplo de nuestra Madre Purisima, la mujer ideal y
dechado del sexo femenino.?

22 Carta pastoral colectiva de los obispos de la Provincia Eclesidstica de Durango publicada el 19 de enero de 1931, sin editor,

p.7-8.



5.Entre el modelo eclesial y el estatal 203

Ademas de la doble dimension de la maternidad y la pureza, una de las
caracteristicas expresadas en el modelo catdlico de mujer es la valentia, la
fe inquebrantable, aprendida de Maria que soporté el sacrificio de perder
a su hijo por un bien mayor. Asi se asienta en la enciclica Illud Laetissimum
de 1904.

Para Inmaculada Blasco, la pérdida de la fe tiene su origen no solo
en las tentaciones del mundo moderno sino en una supuesta naturaleza
masculina espiritualmente débil, que les aboca, en tanto que hombres, a
un proceso de degradaciéon moral y de deshumanizacion (2017, p. 39). Asi,
este espiritu fuerte femenino, el deber materno, familiar y social, asi como
el ejemplo de fe, pudor y dignidad de la virgen Maria, formaban mujeres
que podia salvar a la Iglesia catolica de los embates que resistio a lo largo
de varios siglos.

Son aquellas que el papa Juan Pablo Il llamé en 1989 “mujeres perfec-
tas”, quienes a pesar de las persecuciones y discriminaciones se habian
mantenido firmes en la defensa de la Iglesia: “las mujeres santas son una
encarnacion del ideal femenino, pero son también un modelo para todos
los cristianos, un modelo de la sequela Christi —seguimiento de Cristo—, un
ejemplo de como la esposa ha de responder con amor al amor del esposo”
(apartado 27).

Nos encontramos con un modelo de mujer catdlica centrado en la
maternidad en sus dos dimensiones: la terrenal y la espiritual. Esta ma-
ternidad dual es acompaifiada por caracteristicas esenciales como la ab-
negacion, la pureza y la valentia, sumadas a una “naturaleza femenina”
que le permitia tener una mayor conexion con Cristo. Este deber ser pro-
movido por la doctrina catélica guardaba similitudes con el planteado por
el Estado posrevolucionario, principalmente en definir la maternidad y el
cuidado del hogar como la misién primera de las mujeres, asimismo coin-
ciden en la jerarquizacion de las tareas del hogar: las leyes revolucionarias
y la doctrina catdlica, postulan al esposo como jefe de la familia, como
depositario de la razén y responsable de la proteccién de la mujer.

El Estado construia una madre compaifiera de lucha y la Iglesia una
madre social, ambas serian puntero en los proyectos sociales de las insti-
tuciones mas poderosas del pais. De inicio la misién de ambos modelos no



204 “El gobierno no puede mds que Dios”

parecia incompatible, sin embargo, el conflicto religioso desarrollado du-
rante la década de los treinta (precedido por dos etapas anticlericales en
1914 y 1926) hizo necesaria una definicién: las mujeres mexicanas debian
decidir si eran catdlicas o revolucionarias, dicha seleccidon configuraria su
identidad, al menos durante la duracion del conflicto.

5.3 La mujer catdlica sonorense, conformacion de una
identidad

Alolargo de esta investigacion, he expuesto las formas en que las mujeres
catolicas laicas resistieron la politica anticlerical y lograron espacios de
negociacion para reestablecer el funcionamiento de la didcesis sonorense.
Si bien encuentro elementos de explicacion para su participacién en sus
antecedentes de organizacion desde la década de los veinte, su estrecha
relacion con los sacerdotes y el obispo, la “feminizacién” de la Iglesia cat6-
licay el llamado de las autoridades eclesidsticas al laicado para enfrentar
la campafa desfanatizadora, se hace necesario explorar mas dimensiones
que me permitan entender los factores que influyeron para que este grupo
se convirtiera en protagonista del conflicto religioso.

Dado que no fue posible localizar testimonios que den cuenta de la
experiencia de participacion de las protagonistas de esta historia, y si-
guiendo la propuesta de Inmaculada Blasco Herranz, retomo la categoria
de identidad para intentar explicarme las motivaciones de su participa-
cién a través de la reconstruccion de algunas dimensiones que conforma-
ron lo que entiendo como mujer catélica.

Rescato la aportacion de Stuart Hall, quien define a la identidad como
una generalidad histéricamente construida en la que cierto numero de
individuos se reconoce. Tal categoria intenta unir la heterogeneidad de lo
social al inventar el pasado comun de un grupo y el sentimiento de perte-
nencia a un sector especifico de la sociedad (Laguarda, 2010, p. 21). Blasco
Herranz recupera la definicion de Joan Scott, quien entiende a la identidad
como “una entidad histérica, discursivamente construida y diferencial”.

En el ensayo “El eco y la fantasia: la historia y la construccién de la
identidad”, (2006, p. 130) Joan Scott acude a la clasica observacién de Eric
Hobsbawm: la tradicién es una “invencién” que sirve para inspirar y legi-
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timar la accidn politica contemporanea encontrando precedentes e inspi-
racion en el pasado. Asi busca explicar que las identidades se configuran
y reconfiguran en determinados momentos, con base en la contingencia 'y
diversas fantasias, es decir lineas discursivas que se sedimentan, y cuyas
versiones se mantienen a través del eco durante mucho tiempo.

Scott identifica dos fantasias centrales que han caracterizado la cons-
truccion de la identidad de las mujeres en el marco de la narrativa histé-
rica: la fantasia de la oradora y la de la madre. La primera acude a ciertas
caracteristicas masculinas para formar parte de movilizaciones y trans-
grede visiblemente las fronteras de género a partir de una “feminidad ina-
propiada” (p. 136). La segunda, si bien personifica “la feminidad aceptable,
cumpliendo con el papel reproductivo asignado” (p. 138), también ha en-
contrado en la maternidad un conducto para consolidar la identificacion
feminista, esto es, mejorar las condiciones de las mujeres para que even-
tualmente mejore la situacion de su familia y comunidad.

Si bien estas dos fantasias predominantes para escribir la historia de
las mujeres parecerian disimiles, no son excluyentes y en muchas ocasio-
nes se entrecruzan a partir de situaciones especificas. En el caso de las
mujeres catoélicas y la configuraciéon de su identidad, he sefialado que el
modelo femenino es delineado con base en una doble dimensién de 1a ma-
ternidad, con raiz en la figura de la Virgen Maria.

Esta fantasia de maternidad familiar y social, construida doctrinal e
histéricamente, pone en relieve un elemento central para entender la par-
ticipacion de las mujeres en la construccién de la pastoral de Navarrete y
su posterior defensa. Asi también, creo que podemos encontrar momen-
tos de esta fantasia de la oradora, provocados por la incursion a la defensa
publica de la Iglesia, que, si bien no acude al modelo ideal, es permitida
por el momento de crisis que atravesaba la Iglesia catdlica sonorense; en-
tonces esa “mujer perfecta” de la que hablaba Juan Pablo II, 1a que resiste
persecuciones y discriminacion, la oradora, debe entrar a escena, aunque
vuelva tras el telén luego del conflicto.

Siguiendo la idea de una construccion histérica de las identidades, la
cual entiende que “estas no preexisten a sus demandas politicas estratégi-
cas” (p. 130), encuentro dos elementos que definieron su participacion en
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la defensa publica de la Iglesia y con ello la reconfiguracién de su identi-
dad: 1a presion provocada por las medidas antirreligiosas de la campara
desfanatizadora y la efervescencia politica femenina, a partir de 1936. En
los siguientes apartados abordaré ambos aspectos, ademads de un tercero:
las representaciones sobre las mujeres catdlicas laicas y su actividad du-
rante el conflicto por parte de los revolucionarios y los disidentes, las
cuales igualmente intervinieron en la configuracién de su identidad como
catodlicas durante la campana.

5.3.1 El sufragio femenino en México y la configuracion de la
mujer politica

Si bien la constitucion de 1917 no reconocio la ciudadania plena de las
mujeres, si establecié modificaciones en el articulo 123 que promovian
igualdad en el trabajo, sin embargo, a falta de una ley reglamentaria, es-
tos cambios no surtieron efecto hasta muchos afios después. En la carta
magna, aunque se acepto que la mujer tenia la misma autoridad que el
padre en el hogar, el cuidado de los hijos y los quehaceres domésticos se
le impusieron como obligacion y se le exigié el permiso del marido para
trabajar.

En parte gracias al ingreso masivo de mujeres al mundo laboral y las
campafias de alfabetizacién, en la década de los veinte el activismo de
las campesinas, obreras, sindicalistas, artistas, profesoras, periodistas e
integrantes de la Iglesia catolica, crecio en gran medida. En Sonora, las
mujeres no solamente engrosaron las filas del magisterio, también forma-
ron parte del apoyo a programas estatales como la campaifia antialcohol
y antichina, al conformar comités Pro Raza Femeninos, principalmente
en el norte del estado, también desarrollaron sus capacidades asociati-
vas conformando sindicatos y ligas, como la Diocesana y la de Madres
Protectoras del Nifio (Zufiga et al., 2014, p. 125).

Sibien durante ese periodo la organizacion de las mujeres fue masiva,
no habia una estrategia por parte del Estado para influir en la misma. La
fundacion del partido de la revolucién, el PNR, marca un inicio en el inte-
rés oficial por la capacidad asociativa de las mujeres mexicanas. Los do-
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cumentos basicos del Nacional Revolucionario, publicados el 20 de enero
de 1929, dedican un apartado de su plan de accion a las mujeres:

Escuelas especiales de pequenas industrias y artes domésticas para la
mujer, con el objeto de ir introduciendo a ésta en las actividades pro-
ductivas, proporciondndole, al mismo tiempo, los medios para capaci-
tarla para la lucha por la vida, alejindola de la posibilidad de incurrir
en el vicio o la depravacién por falta de medios honestos para ganar su
subsistencia. (PNR, 1929, Programa de accién, parrafo XIII)

Aunque el partido no especificaba que su militancia seria completa-
mente masculina, contaba con dos requisitos de ingreso, que parecerian
excluyentes en ese momento: 1) ser ciudadano mexicano en pleno ejer-
cicio de sus derechos politicos y 2) no pertenecer a ninguna corporacién
religiosa. A inicios de la década de los treinta, “alarmados por la vitalidad
de las organizaciones de las mujeres catdlicas” (Olcott, 2009, p. 352), los
miembros del PNR patrocinaron la realizacion de congresos a fin de in-
centivar la formacion de asociaciones no religiosas.

Estos congresos no fueron tarea facil. Dentro de los mismos se en-
contraban las posiciones de las penerristas y de las mujeres del Partido
Comunista Mexicano (PCM), quienes no parecian ponerse de acuerdo en
las estrategias a seguir para mejorar las condiciones del sector femenino.
En términos generales, las mujeres del PCM buscaban establecer una equi-
dad social, si se resolvian problemas bdsicos de justicia en el pais, podrian
solucionarse sus demandas; las del PNR pugnaban por una agenda esen-
cialmente femenina (J. Tufién, 1999, p. 102). Apunta Tuiién: “cada bando
acusaba repetidamente al otro de traicionar a la mujer mexicana por estar
al servicio de sus partidos respectivos” (p. 102).

La intencién de fomentar la formacién de organizaciones planteada
por la dirigencia del PNR se vio reforzada con la politica de masas corpo-
rativista cardenista, que se veria implementada a cabalidad en 1938, con la
transformacion del Nacional Revolucionario en Partido de la Revolucién
Mexicana. Se veia en las organizaciones adheridas al partido una forma
de capacitar y disciplinar el activismo politico: el gobierno de Cardenas
construyé una infraestructura institucional que abrié puertas a grupos
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tradicionalmente privados del derecho al voto y al mismo tiempo restrin-
gio estrictamente sus actividades (Olcott, 2009, p. 353).

El periodo cardenista se caracterizo por promover el avance del acti-
vismo femenino. Durante su campaifia y a lo largo de su mandato apoyo
con su discurso los derechos politicos, sociales y econémicos de las mu-
jeres (p. 353). Durante su periodo como gobernador de Michoacan (1928-
1930), promovio la conformacion de grupos femeninos para combatir el
alcohol y la religion, asimismo, para la organizacién del reparto de tierras,
por ello fue calificado como un “feminista incondicional” (Cérdova, 1974,
p. 30).

A pesar de las diferencias entre las mujeres del PCM y el PNR, el 28 de
agosto de 1935 nacié el Frente Unico Pro Derechos de la Mujer (FUPDM),
una de las agrupaciones femeninas mas importantes en la historia de
México, y que tuvo un papel fundamental para el avance politico de las
mujeres durante la década de los treinta. Seguin Jocelyn Olcott, tres fac-
tores influyeron para que finalmente se formara una organizacion que
concentrara los intereses de las mujeres mexicanas: el apoyo brindado a
las organizaciones femeninas por Lazaro Cardenas, el compromiso hecho
por el Partido Comunista Mexicano de formar el Frente Popular y la pro-
pia frustracién por la division y la discordia que caracterizaron los esfuer-
zos de los primeros afos treinta de dar forma a un movimiento nacional
de mujeres (2009, pp. 351-352).

El FUPDM agrupo hasta cincuenta mil mujeres de diferentes perfiles:
obreras, docentes, amas de casa, artistas, periodistas, campesinas, e in-
cluso activistas catodlicas (E. Tufién, 1999, p. 32). La dirigencia quedé en
manos de Cuca Garcia, integrante del Partido Comunista y desarroll6o una
estrategia por dos vias: “pelear por beneficios inmediatos, como los moli-
nos motorizados de nixtamal y la reforma agraria, asi como objetivos po-
liticos de largo plazo, como el sufragio y el combate al fascismo” (Olcott,
2009, p. 355).

Justamente, el sufragio femenino generé un debate el mismo afio de
fundacién del Frente. Lazaro Cardenas del Rio, decidié nombrar como
embajadora de México en Colombia a la profesora Palma Guillén. Si bien
esa resolucion fue aceptada con agrado por la comunidad nacional e in-
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ternacional, también devino en una pregunta que el incipiente régimen
cardenista no supo bien a bien como responder: ;las mujeres mexicanas,
en su concepto, tienen los derechos de ciudadania? (Monte6n y Riquelme,
2007, p. 87).

El cuestionamiento, planteado por la Uniéon de Mujeres Americanas,
con sede en Nueva York, fue atajado por el entonces subsecretario de go-
bierno quien establecié “que habiendo hecho un amplio estudio por esta
dependencia del ejecutivo, sobre el articulo 34 Constitucional, se estimé
que no existen razones técnicas, no de otro orden, para negar a la mujer
mexicana la calidad de ciudadana de 1a Republica” (p. 88). El Frente Unico
Pro Derechos de la Mujer tomo esta declaracion como un argumento de
presién y, apoyado por la Barra de Abogados Socialistas, emprendi6 una
lucha sufragista que no fue ajena a la opinién publica de la época.

Desde 1935, el PNR ofreciéo mediante una campaiia politica e ideold-
gica la “incorporaciéon paulatina de la mujer a la vida civica”. Para 1936
ya existia la presencia de Accién Femenina en todos los estados del pais,
al interior del partido se creaban los Frentes Femeninos de Lucha Social,
cuyo fin ultimo era la obtencién del voto femenino (J. Tuiién, 1999, p. 40).
En Sonora se anunciaba desde inicios de ese afio la incorporacion del “ele-
mento femenino” al PNR:

El Bloque Juvenil Revolucionario de Sonora, que preside Miguel Nor-
zagaray, ha lanzado con fecha 25 del actual una excitativa a la juven-
tud sonorense, ambos sexos, para que se incorporen a dicho Bloque
para formar un frente Gnico, amplio y vigoroso en la conquista de los
derechos de la sociedad contempordnea, haciendo en esta forma una
realidad tangible los anhelos de la juventud en quien siembra la Patria
sus esperanzas.

Nos dirigimos ahora a los jévenes de ambos sexos, para que, dejando un
momento la resistencia de los prejuicios (venda impenetrable sobre los
ojos del espiritu), estudien serenamente nuestros propésitos.

La discusién y negociacién que implicaba la modificacion del articulo
4° constitucional para reconocer la ciudadania completa a las mujeres

23 “El elemento femenino incorporado al PNR” en periédico E/ Tiempo de Hermosillo, publicado el 28 de enero de 1935, p. 1.
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mexicanas, se extendid hasta 1937: en septiembre de ese afio, el presidente
Cardenas solicito al Senado el cambio, el cual fue aprobado pero no fue
publicado en el Diario Oficial de la Federacién. La instauracion del sufra-
gio femenino ocurriria hasta 1953. El apoyo del presidente a esa causa del
sector femenino redundo en su politica de masas, pero al retrasar la mo-
dificacion del articulo cuarto, también controlaba la situacién y no agre-
gaba un elemento desconocido al contexto de la sucesion presidencial (J.
Tufidn, 2009, p. 41).

A pesar de que Lazaro Cdardenas abandono la silla presidencial con esa
deuda hacia el sector femenino, el debate generado en la opinién acerca
de la participacion de las mujeres en politica y, mds aun, la apertura de los
procesos internos del PNR a las mismas, implicé un cambio significativo
no solo en los discursos de los diferentes actores politicos, sino en la inci-
dencia de las mujeres en los procesos electorales regionales.

5.3.1.1 La efervescencia electoral en Sonora

En Sonora, esta efervescencia de participacién femenina, sumada al
contexto de oportunidad politica que represento el rompimiento Calles-
Cardenas y la posterior eleccion a gobernador, permitio que las mujeres se
convirtieran en uno de elementos que definirian el futuro politico de la re-
gion. E1 7 de febrero de 1936 el periddico hermosillense El Tiempo publicé
en su primera plana las declaraciones de Emilio Portes Gil en referencia
al futuro politico de las mujeres dentro de su partido. La agenda estaba
marcada:

Sustentar la inferioridad de la mujer para participar en el ejercicio del
voto, dijo, es una tesis contraria a la revolucién.

La mujer tiene problemas sociales que necesita definir —agrega— en
su favor y esto solo puede conseguirlas concediéndole participacién en
las luchas electorales y son sin duda muy atendibles todas las razones
que se esgrimen en el sentido de que urge preparar a las organizaciones
femeninas para este nuevo avance democrdtico; por lo que creo que es
una necesidad iniciar esta preparacién dentro de las filas de la organiza-
cién de nuestro partido.*

24 “Portes Gil sostiene que las mujeres deben votar” publicada en el periédico £/ Pueblo de Hermosillo el 7 de febrero de 1936,
p. 1.
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Sin duda, una de las preocupaciones expresadas por actores politi-
cos y lideres de opinion era la posible influencia que el clero podia ejer-
cer sobre el sufragio femenino. El periddico El Pueblo publicé una serie
de entrevistas a integrantes del Frente Unico Pro Derechos de la Mujer
con respecto a la creciente movilizacion politica del sector femenino. En
ellas se expresa la preocupacion de que dicho fenémeno sea aprovechado
por “la reaccién”, sin embargo confiaban en que era deber de toda mujer
consciente no permitirlo, pues debia liberarse de cualquier influencia con-
trarrevolucionaria para luchar del lado de agrupaciones obreras y campe-
sinas del pais.?®

Como he sefialado en pdginas anteriores, las mujeres catdlicas laicas
sonorenses formaron parte del proceso electoral para elegir nuevo gober-
nador en 1936. Las actividades que realizaron con este fin fueron puntual-
mente resefiadas en el periodico El Pueblo. Su director, Israel Gonzdlez,
fue un critico del gobierno callista: durante este periodo fue arrestado,
cerraron su periodico en varias ocasiones y finalmente fue desterrado del
estado en 1934; regreso6 dos afios después y apoyo abiertamente la can-
didatura de Roman Yocupicio, como parte del comité de campaifia y en
las pdginas de su publicacion. Por ello, no es extrafio que El Pueblo diera
especial apoyo y cobertura a las actividades de las damas catdlicas que
apoyaron a su candidato.

Si bien las mujeres mexicanas aun no podian votar en 1936, los ple-
biscitos internos del PNR si permitieron e incentivaron su participaciéon
y las damas catdlicas buscaron la manera de ser parte del proceso elec-
toral. Gonzalez resefio en su peridodico que veia en las mujeres un impor-
tante movimiento de oposicion con “las dictaduras dltimas” y cubrié con
oportunidad una reunion para conformar el Sindicato Femenil de Oficios
Varios. En el evento, las lideres sefialaron su interés, y el de cientos de
compafieras, en participar de los plebiscitos penerristas; segun el perio-
dista, varias asistentes le informaron que “el candidato favorecido con
esta accion femenina, ha sido el sefior Yocupicio”. 26

25 “Lo que opinan algunas lideresas sobre el movimiento emancipador de la mujer mexicana” publicado en el periédico £/ Pueblo
el 24 de septiembre de 1936, p. 1y 4.
26 “El entusiasmo preelectoral arrastra a las mujeres hermosillenses a la politica del momento” publicado en el periddico £/ Pueblo

el 14 de septiembre de 1936, p. 1.
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El periddico reporto igualmente la presencia de mujeres catélicas en
un acto publico del comité de campafia pro-Yocupicio, la marcha organi-
zada por ellas a favor del candidato, asi como la negociacién que llevaron
a cabo para la apertura de los templos catodlicos.

Los gobiernos posrevolucionarios aceptaron y promovieron el acti-
vismo de las mujeres a fin de contrarrestar la labor de asociacion feme-
nina desarrollado por la Iglesia catélica como uno de los ejes centrales del
catolicismo social. Si bien miles de mujeres se afiliaron al PNR y posterior-
mente al PRM, incluidas las mujeres del Partido Comunista, la puerta a la
participacién politica femenina estaba abierta y fue aprovechada incluso
por quienes mostraron antipatia por algunos proyectos estatales.

Sumado a ello, el debate generado por la préxima aprobacién del su-
fragio dio lugar a diferentes discursos sobre el deber ser femenino: no solo
incentivo la entrada de las mujeres catdlicas a la politica electoral, tam-
bién cambidé en muchos sentidos la apreciacion que los actores politicos
tenian sobre ellas y la propia percepcion de las mujeres sobre ellas mis-
mas, su entorno y capacidad de agencia humana para construir ciudada-
nia, a pesar de no encajar en el ideal revolucionario.

5.3.2 Las representaciones de “damas catdlicas” en los
discursos revolucionarios y disidentes

Para Maria Gabriela Hita, el concepto de representaciones nos remite al
campo de la elaboracion simbdlica de la realidad por parte de individuos
comunes, es decir, “la representacion es una manera de interpretar y pen-
sar la realidad cotidiana; es una forma de conocimiento social, una activi-
dad mental de individuos o grupos que pretenden establecer su posiciéon
en acontecimientos, situaciones, objetos y comunicaciones que les con-
ciernen” (1994, p. 696).

Cuando hablamos de representaciones, apunta Rodrigo Laguarda, nos
referimos a “saberes, estereotipos, sentidos comunes, prejuicios, ideas
compartidas que conforman un sistema abierto relacionado con practicas
e inserto en relaciones de poder” (2010, p. 31). El autor retoma la tesis de
Roger Chartier para explicar que dichas representaciones colectivas son
matrices constructivas del mundo social que gobiernan las practicas (p.
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31). Es decir, lo que el historiador francés acufié en su obra El mundo como
representacion como la construccién de sentido (Chartier, 1992, p. 50).

Laguarda propone que, debido a que los actores sociales dan sentido
a sus practicas y a sus palabras, es posible pensar las identidades sociales
en relacién directa con las representaciones, entendiéndolas como

resultantes de una lucha de representaciones entre la visién (sumisa o
rebelde) que una comunidad o grupo define sobre si misma y las de-
signaciones o definiciones que les son impuestas desde el exterior. La
construccién de una identidad aparece entonces como una lucha de
representaciones dentro de la sociedad en la que distintas posiciones
intentan imponer su versién de cémo debe ser percibido un grupo.
(2010, p. 32)

Durante los afios en que se desarrollo el conflicto Iglesia-Estado en
Sonora a causa de la puesta en marcha de la campafia desfanatizadora,
las posturas a favor y en contra de las medidas implementadas se polari-
zaron hasta el punto de la violencia. Para identificar representaciones de
estos dos grupos acerca de las mujeres catdlicas laicas que resistieron a
la campaiia desfanatizadora durante la década de los treinta en Sonora,
he acudido al andlisis de los discursos producidos por dos sectores: los
revolucionarios y los disidentes.

5.3.2.1 Enemigas de la revolucion

En el estudio de Maria Pilar Salomon sobre el discurso anticlerical en la
prensay laiconografia espafiola en las primeras tres décadas del siglo XX,
surgen tres lineas discursivas centrales con respecto a las mujeres catoli-
cas. Por un lado esta la competencia de autoridad entre el padre de familia
o el esposo contra el sacerdote: “se avisaba a los hombres de las conse-
cuencias de cualquier relacion espiritual de sus mujeres con un clérigo,
recordando reiteradamente que el marido que dejaba confesar a su mujer
perdia toda autoridad en la casa” (2003, p. 45).

La segunda idea refiere a la imagen de la mujer como “bestia de luju-
ria”, facilmente seducida por los sacerdotes que sufrian su voto de casti-
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dad. Una tercera dimensién del discurso contra las llamadas beatas es la
supuesta influencia religiosa que las mujeres ejercian sobre sus esposos:

El discurso anticlerical achacaba a la mujer un papel muy importante
al servicio de la opresién socio-ideoldgica clerical, hasta el punto de
que, en algunas ocasiones, planteaba que muchos hombres no sélo se
vefan obligados a fingir inclinaciones catélicas por miedo a ver cerrado
el camino del éxito social o profesional, sino, sobre todo, por miedo a
las mujeres. (p. 52)

A pesar de que en Sonora no se desarrollé como tal una prensa anti-
clerical, es posible encontrar representaciones con respecto a las mujeres
catodlicas en informes de autoridades, cartas de asociaciones afines al ca-
llismo y periddicos locales. Las mujeres catolicas son representadas prin-
cipalmente en tres sentidos: como enemigas de la revolucidn, como seres
irracionales — no conscientes y como incapaces de incidir en el conflicto.
Asi también, se hacen algunas referencias a la influencia del clero en su
movilizacidon, aunque minimas.

El 8 de octubre de 1934, el comisario de Horcasitas reporté al gober-
nador Calles sobre actividades que “elementos fanaticos” realizaban en
contra del proyecto.”” Un afio después, integrantes del Bloque Juvenil
Revolucionario se referia a la movilizaciéon de “Damas del elemento cle-
rical, enemigas del gobierno”?, también fueron calificadas de elementos
reaccionarios,” y en repetidos textos se les acuso de ser un lastre para el
proyecto que se gestaba en la nacién. En el articulo “Lo que espera la re-
volucion de la mujer”, Enriqueta de Parodi convocé a las mujeres que aun
no atendian el llamado de la razén:

yo no critico a las mujeres de ayer que nacieron y crecieron bajo la
eterna amenaza del infierno; que dividieron su vida entre el hogar y el
confesionario; el pasado fue de ellas y ese pasado no les dio la oportu-
nidad de pensar distinto ni de obrar de otra manera. Lamento si, que
muchas de las mujeres de nuestras actuales generaciones, apegadas a

27 Comisario de Horcasitas al gobernador Rodolfo Elias Calles, fechado al 8 de octubre de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 3.
28 Eusebio Valdez del BJR al gobernador, fechada al 11 de junio de 1935/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 3.
29 Presidente municipal de Bacoachi al presidente Lézaro Cérdenas fechada al 9 de mayo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 2.
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la rutina, no quieren pensar que las cosas tienen otro significado, que
aquél que le quieren dar los “guiadores de rebafios”. Para pensar no se
necesita perder la fe ni renegar de una creencia. La verdad y la razén no
estdn renidas con la cordura!®

La movilizacién de las mujeres catdlicas laicas que buscaban la re-
apertura de los templos era resefiada por las autoridades municipales
como un asunto sin importancia. En los comunicados se resaltaba que
las actividades eran realizadas por sefioras, como un elemento discursivo
pararestarle peso ala situacion. Tal es el caso del reporte de larecoleccién
de firmas para peticiones a las autoridades, que resefié en el capitulo an-
terior, donde refieren a mujeres de la “clase ignara y fanatica”, manejadas
por los sacerdotes y “dos o tres familias reaccionarias”, sin embargo su
labor es infructuosa, pues los habitantes del pueblo no se interesan por su
causa, asi “las fandticas no tienen mas que resignarse”.®!

En las cartas de apoyo al gobernador Jesus Gutiérrez Cazares, luego
de la manifestacion de catdlicos en el Palacio de Gobierno también se uti-
liz6 el recurso de resaltar la participacién de mujeres: “Desagradable inci-
dente provocado por elementos fandticos clericales, mayoria mujeres”
“Elementos reaccionarios, en su mayoria mujeres desordenadas y blas-
femas”® y “Elementos fanaticos en su mayoria mujeres, que [actuaron]
en forma ordenada, soez e irrespetuosa”.®* El reporte hecho por el dipu-
tado José Maria Soto L. al gobernador Elias Calles sobre la situacion en
Magdalena sefiala que ante las medidas desfanatizantes las “viejas” salian
mesandose los cabellos y con gritos desaforados, los cuales nadie tomaba
en cuenta.®

Habia una intencion clara de descalificar la oposicion a la camparia
a través de caracterizar a la otra como la enemiga irracional, carente de
juicio, con los sentimientos a flor de piel e incapaz de convertirse en una

30 “Lo que espera la Revolucién de la mujer” publicado en el periédico E/ Tiempo, el 23 de noviembre de 1934, p. 3.

31 Ver capitulo 4.

32 Presidente municipal de Moctezuma al gobernador, fechada al 10 de mayo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie cultos y
templos/Tomo 2.

33 Presidente municipal de Bacoachi al presidente Ldzaro Cdrdenas fechada al 9 de mayo de 1936/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 2.

34 Modelo de carta para enviar a gobernador y presidente, sin remitente ni destinatario, fechada al 7 de mayo de 1936/AGES/
Oficialia Mayor/Serie cultos y templos/Tomo 2.

35 Ver capitulo 3.
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amenaza seria. Debemos recordar que aun las mujeres no tenian ciuda-
dania plena y sus competencias politicas estaban en debate, entonces no
contaban con el estatus para calificar como opositoras serias del Estado.

Esta idea se encuentra representada en el oficio enviado por el pre-
sidente municipal de Nacozari de Garcia al gobernador, quien lo ha-
bia cuestionado sobre la actividad sediciosa de un grupo de costureras
que ocupaban un inmueble otrora propiedad del sacerdote Francisco
Navarrete, hermano del obispo de Sonora:

Varias senoritas de la localidad se reinen en el edificio a que se refiere su
comunicacion, con el objetivo de hacer costuras que después ponen a la
venta, no ocupdndose absolutamente de las actividades que se les atri-
buye, pues estas son ampliamente conocidas y a juicio del suscrito no
son aptas ni capaces para hacer labor en contra de esta superioridad.*

5.3.2.2 La abnegada luchadora

Son pocos los espacios donde es posible encontrar representaciones del
grupo en contra de la campafia desfanatizadora y que aborde particular-
mente la presencia de mujeres catdlicas en el conflicto y negociaciones. El
periddico El Pueblo, como he mencionado en lineas anteriores, realiz6é una
cobertura a las actividades llevadas a cabo por damas catodlicas a fin de
concretar la apertura de los templos. El periodista Israel Gonzdlez dibuja a
un grupo de mujeres persistentes, abnegadas, incluso con caracteristicas
consideradas masculinas como el arrojo y la sagacidad.

El incidente citado en lineas anteriores, ocurrido en Palacio de
Gobierno luego de una manifestacion de la comunidad catélica en mayo
de 1936, que provocé el envio de decenas de cartas de apoyo al gober-
nador, ocupod un importante espacio en el periddico, en el cual se resaltéd
la labor de las mujeres como negociadoras y finalmente enfrentando a la
policia cuando llevé a cabo arrestos a causa del desorden publico.

Segun la nota periodistica, el contingente catdélico iba con actitud pro-
positiva (algunas muchachas cantaban, se indica) para solicitar al gober-
nador la apertura de templos, sin embargo, al pasar las horas y no ser

36 Presidente municipal de Nacozari de Garcia al gobernador, fechada al 23 de agosto de 1934/AGES/ Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 4.
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atendidos, los animos comenzaron a caldearse. Los gritos, primero de los
hombres, se hicieron presentes, también de algunas mujeres. Algunas se-
fioritas trataron de calmar a la multitud y negociar con los representantes
del orden, lo cual era complejo por el ruido que cada vez era mds fuerte.
De pronto, iniciaron los golpes, los arrestos a varones:

—No griten, no griten— decian algunas mujeres—. Vengan y aytde-
nos que con gritos nada se consigue.

Y entre tanto, las mds atrevidas se colgaban de los brazos de los gen-
darmes, que forcejeaban con sus presas para subirlas a la perica, los
gendarmes para librarse de la tenaza de manos femeninas, empujaban y
forcejeaban también. Uno que otro dejé ir una que otra pufiada y dos
muchachas rodaron por el suelo para levantarse enseguida doloridas
pero decididas a impedir las aprehensiones.?”

Este comportamiento, hasta cierto punto heroico y excepcional, de
sacrificio, asumido por las mujeres presentes en la manifestacion, es tam-
bién resefiado en El Pueblo en la cobertura a la irrupcién de policia fede-
ral a un acto de campaiia pro apoyo al candidato al gobierno del estado,
Roman Yocupicio, bajo pretexto de que en el mismo se organizaba una
marcha para pedir la apertura de templos, pues las damas catdlicas se
encontraban como asistentes en la reunion.

En la nota se informo que el orador del evento hizo referencia a la pre-
sencia de las mujeres catdlicas, “cosa que no era nueva pues las mujeres
sonorenses y muy especialmente las de Hermosillo han cooperado con
mucho entusiasmo, mucha abnegaciéon y mucha valentia con los hombres
independientes en las luchas por la conquista de la libertad”.®® El valor del
sector femenino quedo representado en la créonica del momento en que
entro la autoridad a la reunidn:

Entra el Policia Mayor Zaragoza ... algunos concurrentes, sobre todo
unas mujeres trataron de abandonar el local y el anciano lanzé un grito

—NO SALGA NADIE, AGUANTENSE Y SEAN HOMBRES

37 “Degenerd en tumulto la reunién de catélicos que hubo ayer en Palacio” publicado en el periédico £/ Pueblo el 7 de mayo de
1936, p. 1.
38 “Una fuerza fed. invadié anoche el salén donde sesionaban los yocupicistas”, publicado en el periédico £/ Pueblo el 8 de mayo

de 1936, p. 1.
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Nadie se movi6 de su asiento, las mujeres aplaudieron y los hombres
siguieron gritando sus protestas.”

Pocos dias después, El Pueblo publicé de nueva cuenta la presencia
de mujeres en eventos de respaldo al candidato Roman Yocupicio, advir-
tiendo que la concurrencia femenina era cada vez mayor.*° Esta participa-
cién generd criticas: en el texto “Una maestra que no pone de acuerdo su
conducta con lo que predica”, un lector anénimo acusaba a una profesora
(cuyo nombre no develd) de no ser coherente, pues la escuché decir en la
radio que las mujeres “deberian estar en sus casas, atendiendo a sus hijos
y esposos”, a proposito de los preparativos que se llevaban a cabo para
organizar una marcha a favor de Yocupicio.*

Apesar de que Catalina Acosta de Bernal, la maestra aludida, envi6 una
colaboracién negando haber declarado lo dicho por el lector anénimo, la
carta da cuenta de la percepcion masculina con respecto al activismo de
las mujeres catodlicas laicas, pues es firmada por “un esposo”, un jefe de
familia que aprueba la participacién politica de su esposa, pues la causa
lo justifica:

Mucho me extrafa que ahora salga dando consejos quien sobre la ma-
teria tanto los necesita y quien se consideraba a si mismo la mds avan-
zada de la época de Garrido Canabal y de Rodolfo Elias Calles a la par
que Ramos. La que quemaba santos y ofrecia ser la primera en poner
bandera roji-negra sobre la catedral y hacia causa comin con Garrido
Canabal, sus camisas rojas, no puede con autoridad darle consejos a
nuestras esposas porque estas ni hacen labor de disolucién social ni
han sostenido a ninguna clase de déspota con su simpatia ni con sus
discursos.*

39 Idem.

40 “Numerosas mujeres concurrieron a la sesién yocupicista” publicado en el periédico E/ Pueblo el 14 de mayo de 1936, p. 1.
41 “Una maestra que no pone de acuerdo su conducta con lo que predica” publicado en el periédico £/ Pueblo el 18 de septiembre
de 1936, p. 1.

42 Idem.
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5.3.3 Construccion historica de la identidad: los efectos de la
campana desfanatizadora

Para Alberto Melucci, la participacion de las mujeres en los procesos de
accion colectiva revela nuevos momentos en los procesos sociales y cul-
turales, pero al mismo tiempo interfiere en la conformaciéon de su propia
identidad (2002, p. 131). La resistencia y proceso de negociacién contra
la campafa desfanatizadora puesto en marcha por las mujeres catdlicas
laicas influy6 en gran medida en la resolucion del conflicto religioso en
Sonora, entonces cabe preguntarse, ; qué efectos tuvo esa movilizacién en
la configuracién de su identidad?

A partir de la década de los veinte, la Revoluciéon mexicana comenzdé
a definirse a si misma por aquellos que fueron excluidos, especialmente
los catodlicos (Schell, 2007, p. 119). Las medidas tomadas en el marco de la
campafia desfanatizadora obligaron a las mujeres a tomar partido: eran
catdlicas o revolucionarias. El deber ser femenino posrevolucionario no
admitia la presencia de las mujeres en los templos catdlicos; la mujer edu-
cada, consciente, libre de prejuicios, la compafiera de lucha, contrastaba
con la fandtica, con la que detenia el camino lineal hacia el progreso plan-
teado por la revolucion.

La renuncia de profesoras al sistema educativo sonorense a partir
del proceso de depuracion basado en parte en las creencias religiosas da
cuenta de una eleccién forzada: las maestras decidieron perder sus em-
pleos antes que renunciar publicamente a su fe. Ello no significa que re-
chazaran en su totalidad el proyecto estatal de Rodolfo Elias Calles, sin
embargo, su decisidon las convirtié en enemigas circunstanciales de la
Revolucidn.

El Estado sonorense tuvo apoyo del magisterio en diferentes proyec-
tos, incluidos algunos polémicos, como la campafia contra la comunidad
china, la antialcohol e incluso la reglamentacién de escuelas particula-
res, sin embargo, no se registraron renuncias masivas como ocurrio en el
marco de la campafia. Las propias damas catdlicas expresaban simpatia
con el proyecto revolucionario en sus peticiones y, a diferencia de otros
estados del pais, el movimiento catélico no se manifest6 en contra del re-
parto agrario; esto da cuenta de que las mujeres catélicas no eran ene-
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migas de la Revolucion, ni de Rodolfo Elias Calles: eran enemigas de la
campaiia desfanatizadora.

Ser consideradas las otras, la reaccidn, las obligd a reconocerse, a for-
mar parte como actoras en un conflicto asumiendo la identidad de damas
catdlicas. La polarizacion en las posturas dentro de un enfrentamiento
lleva a sus protagonistas a reforzar lo propio y rechazar lo otro. Tal vez,
como lo dijo la profesora Catalina Acosta de Bernal en 1936, el cardcter
antirreligioso de las politicas estatales reforzo la religiosidad de la comu-
nidad catdlica, que segun el censo de 1940 abarcaba mas del noventa por
ciento de la poblacion.

Ahora bien, la participaciéon en el conflicto también conlleva una re-
visidén a su condicion de mujer. El ingreso a lo publico, la construccién
de ciudadania y el desarrollo de agencia ensancharon sus posibilidades y
reconfiguraron su deber ser. Aunque la fantasia de la maternidad se man-
tiene y ser el centro del hogar sigue siendo la misién primera, las mujeres
catodlicas expandieron sus limites de accion hasta la esfera publica, cons-
truyeron un discurso y configuraron una visiéon del mundo, desarrollaron
estrategias de negociacion y se convirtieron en interlocutoras de las au-
toridades

Las mujeres catdlicas laicas que resistieron la campafia desfanati-
zadora en Sonora no solo encontraron en esta coyuntura otra forma de
ser mujer, también configuraron una nueva forma de ser catdlicas, una
manera distinta de servir a su religion. A pesar de que su participaciéon
politica como “damas catodlicas” finalizé con la reapertura de templos a
raiz de la llegada al gobierno de Romdn Yocupicio, las mujeres repararon
en su capacidad de incidencia. El aprendizaje obtenido a través de esta
experiencia dot6 de nuevos elementos a su identidad, a la postre impri-
mieron un nuevo dinamismo a la accion catdlica desarrollada durante las
siguientes décadas, pues ademas de continuar con las actividades dentro
de la Liga Diocesana de Sonora, también se mantuvieron en la esfera pu-
blica a través de la prensa, la interaccion con instancias y funcionarios de
gobierno e incluso participando en el ambito electoral a través de partidos
politicos.
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5.4 De la politica a la caridad: la vida después del conflicto

Luego del regreso del obispo Juan Navarrete en 1937, se registré una proli-
feracién de asociaciones dedicadas ala accién catolica. Segun Jorge Mario
Alvarez, sus tareas incluian la formacién de nifios, construccién de parro-
quias, asilos de ancianos y participacién en las campafias sociales como
el combate a la tuberculosis y la dotacion de desayunos escolares (2013, p.
110). Una de las asociaciones mas importantes fue el Circulo de Estudios
de la Accién Catdlica (CEAC), fundado en 1936, cuyo objetivo era conocer
textos centrales de la religion catdlica, explicados a las integrantes por
el obispo, y la formacién de catequistas. Junto a otras agrupaciones de
mujeres el CEAC se convirtid, a decir de Ernesto Flores, en “la columna
vertebral de la Iglesia local” (p. 110).

El 12 de marzo de 1939, se publico el primer ejemplar del periédico
Hacia el Ideal, 6rgano de difusién del Circulo de Estudios de la Accién
Catodlica, bajo la intencion de “hacer circular una hoja en el interior del
CEAC, que dejara en el papel el estudio que el sefior obispo daba verbal-
mente en el circulo. Serviria, ademads, para tener al tanto a las socias de las
actividades de la agrupacién” (p. 110). Aunque la publicacién fue pensada
de inicio para consumo interno, con un tiraje de 300 ejemplares, para 1940
la produccién aumenté a 800 y en 1944 se imprimian 2500. Las suscrip-
ciones, en mayoria de mujeres, se distribuian en los diferentes municipios
de Sonora, Arizona y California (p. 111).

Hacia el Ideal era un periddico dirigido y escrito por mujeres, con el
objetivo de llegar al publico femenino. Se convirtié en un canal de ingreso
de las damas catdlicas a la esfera publica y ofrecio la posibilidad de cons-
truir un discurso sobre el ideal femenino del catolicismo sonorense en el
periodo posterior al conflicto religioso. Hay tres elementos que sobresa-
len al analizar las paginas de esta publicacion: se mantiene la centralidad
de la maternidad en la identidad femenina, se refuerza la lucha contra los
efectos dafiinos de la modernidad y la accidn catédlica es representada a
través del ejercicio de la caridad. 43

El ambito familiar se menciona repetidamente, al hacer alusion a las
obligaciones maternas y maritales de las mujeres catdélicas. Un claro ejem-

43 “Las mujeres en el Gélgota”, publicado en el Periédico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado al 12 de marzo de 1939, p. 3.
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plo lo da el articulo “Las madres de familia y el cine”, que aparece junto a
la seccion dedicada a las peliculas permitidas por la iglesia. El escrito co-
loca ala madre de familia como la responsable de la diversion de los hijos,
de la formacién espiritual de los nifios.** Otro articulo habla de la esposa
modelo, quien, “personifica el ideal de la buena esposa, la mujer que ha-
biendo pasado su juventud en el recogimiento, y vivido bajo la prudente
tutela paterna, entrega la fe pura de su alma a un corazon biennacido ...
Asi se inmortaliza en la tierra la mujer por su virtud, su dulce aliento llena
de aromas puros su casa”.*

Se resefia también, la boda de una de las sefioritas integrantes del
Circulo de la siguiente forma: “y asi qued6 Maria Luisa, coronada para
siempre reina de su hogar, del hogar que tuvo suerte de formar con su
esposo, que supo escogerla y la llamo a su lado porque la encontré vir-
tuosa”. 4

Ser virtuosa, ser pura y mantenerse alejada de los peligros de la mo-
dernidad, eran caracteristicas que formaban parte de ese ideal femenino
marcado por la iglesia catdlica. El articulo “Cuando las colegialas pasan’
ofrece un ejemplo de ello:

)

Ojald nosotras pudiéramos defender a estas limpias colegialas de la po-
bredumbre que se respira en los especticulos publicos, en las conver-
saciones, en las hojas periddicas, en la poca decencia y las traidoras
ensenanzas en las mal llamadas canciones, si nos fuera dado defenderlas
a como lo harfa la madre m4s cuidadosa.

Oh colegialas modestas y puras pido a dios por vosotras, porque su
corazén se mantenga puro.*’

El periodico invitaba a sus lectoras a practicar la accion catoélica a tra-
vés de la caridad, la virtud que les permitiria organizarse para apoyar a las
personas de escasos recursos. Sara Thompson (quien formo parte de las
movilizaciones para solicitar la reapertura de los templos hermosillenses)
escribio sobre el significado de este concepto: “El padre Navarrete con

44 “Apreciaciones sobre peliculas cinematograficas” publicado en el periddico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado al 8 de junio
de 1939, p. 6.

45 “Esposa modelo”, publicado en el periédico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado al 12 de octubre de 1939, p. 4.

46 “Adiés a Marfa Luisa Serrano”, publicado en el periédico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado al 12 de octubre de 1939, p. 3.
47 “Cuando las colegialas pasan” publicado en el periédico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado al 12 de agosto de 1939, p. 3.
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frases sencillas y tiernas nos hablé de la caridad cristiana, de aquella, que
después de haber dado de lo suyo, se da a si mismo, de aquella caridad
ardentisima que nos lleva a remediar las necesidades del préjimo, sea este
quien fuere”.*

Asi las mujeres catdlicas laicas ejercieron su papel de madres sociales
y consolidaron esfuerzos para la atencidn a huérfanos, enfermos de tu-
berculosis, visita y alimentacion a presos, entre otras actividades. Mes con
mes, la Asociacion Damas de la Caridad informaba a la lectoras de Hacia el
Ideal sobre sus resultados y las proximas actividades, que eran promovi-
das con entusiasmo por la publicacién.*

Elvira Bérquez ofrece un ejemplo claro del significado de la accién ca-
tolica realizada por las mujeres, enfocada en ayudar a los mas necesita-
dos, ponderando las virtudes “naturalmente” femeninas como un activo
para realizar su labor.

Mucho se ha hablado de la mujer... Pero yo, amigo lector, yo te la
presentaré de otra manera: ;No has reparado, no has reflexionado so-
bre la mujer en la accién social? ...Mira, cuando una mujer se dedica
de lleno a la accién catélica, al par que hambres corporales, sacia el
hambre de carifio que cada uno de estos desgraciados siente al tender
humildemente su mano, esperando con una misma conformidad que
su misma desgracia le infunde, el gesto, si no desdefioso, por lo menos
indiferente de esos otros seres que estdn colocados en un nivel superior
al suyo, segtin el mundo.”

La historiografia dedicada al estudio de las mujeres catodlicas laicas y
su participacion en conflictos religiosos coincide en que una vez que pasa
la crisis, las participantes regresan a los espacios tradicionales de parti-
cipacion, y si bien los discursos analizados en esta publicaciones colocan
a la mujer en el centro del hogar, combatiendo la modernidad y haciendo
accioén catdlica a través de la caridad, el propio medio a través del cual
multiplican su discurso puede considerarse una estrategia novedosa, que

48 “Caridad cristiana”, publicado en el periédico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado al 12 de agosto de 1939, p. 4.

49 “Informe anual. Beneficencia privada Damas de la Caridad”, publicado en el periédico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado
al 12 de julio de 1939, p. 5.

50 “La mujer” publicado en el periédico Hacia el Ideal de Hermosillo, fechado al 12 de septiembre de 1939, p. 4.
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les permite ingresar a la esfera publica, construir discursos y plantear su
vision del mundo mediante el uso publico de la razén.

Considero que la experiencia dentro del conflicto no reconfiguré el
modelo doctrinal de mujer catodlica, pero si permitio el reconocimiento de
habilidades, estrategias y organizacién de las damas catdlicas, lo cual en-
sanchd sus posibilidades de participacién dentro del proyecto de la pasto-
ral navarretiana. Es asi que durante la década de los cuarenta y cincuenta,
el proyecto del obispo se consolidé en gran medida gracias al apoyo del
sector femenino, el cual desarrollo en los afios siguientes su participacion
no solo en la accién catélica, sino en la politica formal a través del recién
fundado PAN y el PRM, toda vez que el conflicto religioso habia finalizado,
asi como en movimientos laborales feministas.

La puesta en marcha de la campafia desfanatizadora a partir de 1932
puso a las mujeres catodlicas laicas sonorenses ante una eleccién: formar
parte de la Revolucion o de su Iglesia. Si bien es cierto que los modelos
femeninos planteados por el Estado revolucionario y la Iglesia catélica
coincidian en la centralidad de las mujeres en el hogar y en la crianza de
los hijos para formar buenos ciudadanos y mantener intacta la estructura
familiar, durante la tercera ola anticlerical mexicana, la religion se convir-
tié en un elemento que definié el deber ser femenino para ambos bandos.

A partir de 1917, las leyes mexicanas se preocuparon por dotar a la mu-
jer de mayores libertades econdmicas y civiles, a través de la posibilidad
de administrar sus propiedades y de acudir al divorcio bajo la proteccion
del Estado, sin embargo, la vision tradicional que coloca a las mujeres en
el espacio doméstico a cargo del cuidado de la familia pervive en las leyes
familiares hasta bien entrado el siglo XX. La Iglesia catolica, por su parte,
cambié su discurso sobre lo femenino durante la transicién del siglo XVIII
al XIX: yano erala figura de Eva, pecadora, la que representaba a la mujer
catolica; la imagen de la Virgen Maria, y su inmaculada concepcion, se
coloco en el centro del imaginario catélico para configurar el modelo de
mujer catélica como el dngel del hogar que no solamente criaba, sino que
educaba a sus hijos para ser buenos catdlicos.

Ademas de la centralidad de la maternidad para construir lo femenino,
habia otro elemento de coincidencia entre ambos modelos: 1a abnegacion.
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La autoridad masculina, representada en el padre y el esposo, se asentaba
en las leyes revolucionarias y en la doctrina catdlica. E1 matrimonio era
una estructura jerarquica en el que la esposa se encontraba en una posi-
cion inferior.

Una diferencia importante se encuentra en la percepcion que se tenia
sobre el ingreso de las mujeres en el ambito laboral, pues aunque en am-
bos casos el trabajo femenino era considerado como un asunto secunda-
rio en comparacion con laresponsabilidad doméstica, la jerarquia catdlica
criticaba que la falta de recursos obligaba a las mujeres a entrar al campo
laboral, mientras que el proyecto revolucionario aprobaba e incluso invi-
taba a las mujeres a formar parte de sus planes educativos y sindicatos,
claro, sin abandonar su centralidad en el hogar.

Ambos modelos tenian un punto de encuentro importante, el recono-
cimiento a la incidencia de las mujeres en el terreno social: la compaiiera
de lucha revolucionaria y la madre social catdlica fueron elementos de
peso para consolidar los proyectos de ambas instituciones. Sin embargo,
el elemento que fue imposible conciliar se encontré en el asunto religioso:
el modelo de mujer revolucionario durante la década de los treinta no ad-
mitia “el fanatismo”.

Asi, el conflicto presentado por la campafia desfanatizadora obligd
a las mujeres a posicionarse y reconfigurar su identidad. Algunas deci-
dieron apoyar el proyecto estatal y presentarse al mundo como mujeres
conscientes, verdaderas revolucionarias; otras se posicionaron como las
damas catdlicas, en la defensa de la libertad religiosa. Es importante se-
fialar que estos modelos normativos fueron también retados y reconfigu-
rados por las propias mujeres ante la emergencia del conflicto y factores
externos a él pero que afectaban su posicidon dentro del entorno social, tal
es el caso de la coyuntura politica que represento el debate publico sobre
el sufragio femenino y la eleccion a gobernador en 1936. En muchos ca-
sos, al finalizar la campafia y sus efectos, las mujeres sonorenses lograron
conciliar nuevamente el catolicismo y el pensamiento revolucionario en
su deber ser, sin encontrar esas posturas contradictoras para la formacién
de su identidad.
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La Iglesia necesita de la mujer y la mujer de la Iglesia, el
Rdo. Padre acentud esta frase, la repitié dos veces, parece
quiso que se quedara grabada intensamente en nuestras
almas. Nuestra accion catélica, naturalmente, debe ser
dirigida y encausada [sic] por la jerarquia eclesidstica,
pero nos higo notar que cuando un sacerdote se descuide
de sostener y avivar las organizaciones catélicas; pues, que
entonces, sigamos aunque sea solas, haciendo lo que poda-
mos. Que las persecuciones no deben desanimarnos en lo

mds minimo: pues la palabra del Sesior no puede fallar’

L as palabras dictadas por el sacerdote Luis Barceld, uno de los colabo-
radores mas importantes del obispo Juan Navarrete, a las sefioritas
reunidas en Alamos para reconformar la Liga Diocesana de Sonora dan
cuenta de tres ideas centrales que atraviesan este libro: el protagonismo
de las mujeres en los proyectos pastorales de la didcesis sonorense, la par-
ticipacién en la Iglesia a través de la accién catdlica y la relevancia de su
intervencion durante el conflicto Iglesia-Estado provocado por la cam-
pafia desfanatizadora en Sonora, que la literatura catdlica reconoce como
la persecucion.

A pesar de que una de las constantes en los discursos de los obispos
que administraron la didcesis sonorense desde las ultimas décadas del
siglo XIX fue la indiferencia religiosa, también coincidieron en la pre-
dominancia femenina en las actividades llevadas a cabo por los seglares
sonorenses, que no solo contribuyeron a mantener la religiosidad al in-
terior de sus hogares, también fueron elemento de peso para el financia-
miento de los diferentes proyectos pastorales, principalmente el de Juan
Navarrete y Guerrero.

Una convencion en la historiografia sobre la participacion de mujeres
catolicas en conflictos religiosos del siglo XX mexicano es que dicha ac-

1 Senorita Refugio Oviedo, sin remitente, fechada al 20 de diciembre de 1936. Archivo Histérico de la Arquididcesis de Sonora/
Fondo Episcopal/Folio no. 7.
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tividad no es espontanea, responde a un ejercicio previo de organizacién
y activismo a través de la Iglesia. Para el periodo en el que esta investiga-
cion centra su estudio, el antecedente inmediato es representado por la
Liga Diocesana de Sonora, organizacién fundada por el obispo Navarrete
y considerada por el prelado como la forma que tom¢ la accidn catdlica
en Sonora, la cual, si bien agrupaba a hombres y mujeres, contaba con una
estructura jerarquica mayoritariamente femenina.

Si bien es posible establecer una relacion entre la actividad de mujeres
catdlicas laicas dentro de la LDS y la intervencidon mayoritaria del sector
femenino en defensa de su Iglesia, en el marco del conflicto religioso en
Sonora provocado por la campafia desfanatizadora durante los primeros
afios de la década de los treinta, afirmar que el mismo grupo de mujeres
catolicas laicas protagonizaron estos dos momentos traspasa los limites
de este trabajo; sin embargo, debe apuntarse esta continuidad de la pre-
sencia femenina en apoyo ala didcesis como un punto central que no debe
soslayarse.

Ademads de los elementos que se han analizado a lo largo del libro y
que atafien a la feminizacién de la iglesia y la consolidacion de un deber
ser para las mujeres sonorenses, otro factor que podria explicar la predo-
minancia femenina en la resistencia catdlica sonorense se explica en las
definiciones de lo masculino realizadas en el periodo. Para los hombres
de la revolucidon mexicana el anticlericalismo era un ingrediente central
en la construccion de su masculinidad. La religidon, decian, era para indios
y mujeres ignorantes. Segun Robert Curley, la revolucién se imaginé en
términos viriles y juveniles, y a 1a Iglesia se le veia como estéril y vieja.

La revolucién pertenecia al dominio de los hombres, mientras que la
iglesia era el espacio social de las mujeres (Curley, 2015, p. 234). Lo mas-
culino, lo viril, lo caballero, contrastaba con “los ensotanados” y con el
uso de un espacio reconocido como femenino. De esta forma, para un va-
ron manifestarse publicamente en defensa de la religion catélica no solo
significaba una oposicién abierta al régimen en el poder, también impli-
caba ver vulnerada su masculinidad, la construccion de su deber ser como
hombre mexicano.
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Estas construcciones de género, este principio de caballerosidad que
supone el cuidado y la proteccion de las mujeres por parte de los hombres,
retomado en las leyes revolucionarias y en la doctrina catdlica, pudo ser
un elemento que propicié la participacion de las mujeres en el conflicto,
pues su propia condicién femenina les ofrecia una suerte de blindaje ante
las consecuencias de infringir la ley. Como ejemplo de lo anterior, se en-
cuentra el caso citado en el capitulo tres, que resefia un procedimiento
legal en contra de dos sefioritas acusadas de entrar a la fuerza al templo
catolico de Empalme y quemar la bandera rojinegra que ondeaba en el
lugar. Los autores materiales pagaron con dias de cdrcel; las acusadas y
declaradas culpables de la autoria material se hicieron merecedoras a una
multa, que a una de ellas le fue perdonada. El capitulo cinco da cuenta de
un enfrentamiento entre policias y catdlicos frente al Palacio de Gobierno,
a pesar de que las mujeres también participaron de los golpes y empujo-
nes, solo los varones fueron arrestados.

Este “blindaje” proporcionado por la condicion femenina se extiende
a otra dimensioén: no eran consideradas contendientes serias, de tal forma
que sus actividades fueron generalmente menospreciadas por las auto-
ridades, quienes las creian incapaces de formar una oposicion real. Las
representaciones creadas sobre ellas por parte de las autoridades, princi-
palmente las municipales, pues eran las que ofrecian vigilancia inmediata,
apuntan a dibujar seres irracionales, fandticos, incapaces de constituir
una amenaza hacia las politicas del Estado. Infiero que esta percepcion
permitio a las mujeres un mayor margen de accion para organizar su par-
ticipacién.

Uno de los principales argumentos por parte de las autoridades muni-
cipales y estatales para desacreditar las medidas de resistencia y negocia-
cién promovidas por las mujeres catodlicas es que toda su actividad estaba
controlada por los sacerdotes, asumiendo con ello la incapacidad de las
mismas para organizarse sin la direccion del clero. Hay elementos para
suponer que la resistencia catolica era dirigida por sacerdotes y el obispo,
recordemos que la accidn catdlica funcionaba desde una estructura cuya
cabeza erala jerarquia eclesidstica, y para el caso de Sonora el obispo sos-
tenia que debia supervisar de cerca sus actividades. La Liga Diocesana de
Sonora, cuyas mesas directivas estaban integradas por mujeres, establecia
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en su reglamento que las presidentas de cada parroquia debian procurar
una buena relacién en el director (sacerdote) y seguir al pie de la letra sus
ordenes e instrucciones.

En medio de la campafia el obispo Navarrete informo a Leopoldo Ruiz
y Flores, delegado apostdlico, que un numero de catequistas se encon-
traban realizando labores de doctrina, bajo sus instrucciones directas.
En 1936, Refugio Oviedo de Alamos, describié la reunién que un grupo
de damas sostuvieron con el sacerdote Luis Barcel6 para reconformar la
Liga Diocesana de Sonora.? El parroco, uno de los mas cercanos a Juan
Navarrete, solicité a las asistentes preparar un plano de la ciudad y sus
demarcaciones, a fin de organizar el trabajo de la LDS en la localidad, lo
anterior da cuenta de una direccidn y supervision del trabajo de las muje-
res catdlicas por parte del clero durante el periodo de estudio.

No me fue posible acceder a documentacion que resefiara conexiones
directas entre los sacerdotes y el obispo con las damas catdlicas, mas allda
de un par de reportes de reuniones clandestinas por parte de las autorida-
des; sin embargo, con base en los casos citados anteriormente, es viable
inferir que las actividades realizadas por las mujeres catdlicas durante la
campafa desfanatizadora estaban dirigidas, en algun grado, por el clero.

Es preciso considerar también que la situacién atipica provocada por
la campafa desfanatizadora trastocd las formas de control del clero sobre
los seglares. Los embates anticlericales dieron paso a nuevas dindmicas
para el laicado, pues al encontrarse los sacerdotes imposibilitados para
ejercer en forma completa su labor de liderazgo, se abrié un espacio de
accion y toma de decisiones, fuera del control estricto de los ministros
del culto. El obispo Navarrete se encontraba bajo amenaza de arresto y
contaba solo con un pufiado de sacerdotes que estaban dispuestos a con-
tinuar con su proyecto pastoral en condiciones desfavorables.

Si tomamos en cuenta la limitada movilidad y vias de comunicacién
en la extension territorial basta que ocupa el estado de Sonora, la idea de
un control total por parte del clero se antoja compleja. Es asi que, aunque
se reconocen ciertas directrices y supervision por parte del obispo y el

2 Refugio Oviedo, sin remitente, fechada al 20 de diciembre de 1936. Archivo Histérico de la Arquidiécesis de Sonora/Fondo
Episcopal/Folio no. 7.
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grupo de sacerdotes que lo apoyaban en su proyecto, sostengo que las cir-
cunstancias especificas del periodo obligaron a una resistencia femenina
con cierta capacidad de decisiones, sobre todo en cuestiones inmediatas,
que requerian respuesta de manera rapida y de acuerdo a las dinamicas
locales.

;. Qué caracterizo a laresistencia catolica en Sonora? Sibien compartié
algunos repertorios con otras partes del pais, como la organizacién de mi-
sas clandestinas, realizacion de los sacramentos por parte de laicos, distri-
bucién de propaganda, peticiones escritas ante las autoridades y eventos
publicos de protesta, identifico tres elementos particulares en la organi-
zacion sonorense: fue principalmente encabezada por mujeres, presenté
excepcionales episodios de enfrentamientos armados y, a diferencia de
otros estados, solo tuvo una agenda: la libertad religiosa.

Una coincidencia entre la resistencia catdlica realizada en los estados
del centro del pais es su postura publica con respecto a temas torales del
proyecto revolucionario, como la desaprobacion al reparto agrario, sin
embargo, los discursos publicos de la comunidad catélica sonorense solo
hacian referencia a la recuperacion del culto y a la cancelacion de la es-
cuela socialista, incluso en sus comunicados decian apoyar algunas poli-
ticas estatales, como la educacion para obreros y la organizacion sindical.

Dos elementos mas dieron caracteristicas especificas a la resistencia
catdlica sonorense: el espacio de frontera y el contexto de oportunidad
politica. Dada la ubicacion geografica de Sonora y su colindancia con
el estado de Arizona, fue posible para algunos catodlicos y catdlicas que
vivian cerca de la frontera, cruzar cotidianamente para asistir al culto
pubico y a escuelas confesionales, ventaja que aprovecharon incluso al-
gunos funcionarios del gobierno estatal. Igualmente, algunos sacerdotes
expulsados del pais tuvieron la oportunidad de establecerse en Nogales,
Arizona y regresar ocasionalmente, disfrazados, para dar seguimiento a
las actividades de sus fieles.

La situacidn politica en Sonora durante la década de los treinta guar-
daba un estado de agitacion latente. E1 dominio politico de los Calles se
habia construido sobre muchos agravios y sus adversarios esperaban la
minima oportunidad para tomar los espacios de poder. La celebracion de
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elecciones a gobernador fue un elemento aprovechado por la comunidad
catodlica para hacer alianzas con actores politicos en menor conflicto conla
Iglesia catdlica, tal es el caso del exgeneral obregonista, Roman Yocupicio.

Las damas catodlicas aprovecharon el contexto de oportunidad politica
que representé el rompimiento Calles-Cardenas, para abrir un espacio de
negociacion con el gobierno estatal y federal. Sumado a ello, el discurso
mas conciliador del presidente Cardenas con respecto alalibertad de culto
fue un elemento discursivo exitoso para lograr sus objetivos principales:
la reapertura de templos, el regreso de los sacerdotes y la reactivacion
del culto. Para ello, también utilizaron su fuerza e influencia politica para
incidir en las elecciones a gobernador, mediante el apoyo a la camparia de
Roman Yocupicio.

Lasalida del grupo callista en 1935 no solo redundé en una nuevalucha
por el poder entre actores politicos, también le resto fuerza a la campafia
desfanatizadora, pues sus artifices habian perdido posiciones de mando.
Ante un panorama politico que definié en buena medida en el enfrenta-
miento Iglesia-Estado de la region, ;qué papel tuvo la resistencia catdlica,
especificamente la organizada por mujeres laicas, en el conflicto? ; En qué
medida sus estrategias influyeron en la resolucion del conflicto?

Si bien es imposible medir con exactitud el nivel de influencia que esta
resistencia represent6 en el final del conflicto Iglesia-Estado y con ello
el término de la campafia desfanatizadora, considero que si significé un
elemento de peso para delinear el fracaso de la misma, igualmente logra-
ron dotar al sector catdlico de visibilidad y capital politico, que podia re-
presentar un nivel de influencia dentro de la eleccién. Si bien los hechos
politico-partidistas marcaron con fuerza el escenario, se hace necesario
ver mas alld de las rupturas y las alianzas de los hombres en el poder para
entender los procesos sociales de una manera mas compleja.

De la misma forma, la incursion de las mujeres catoélicas en la carrera
electoral de 1936, a través de su apoyo al Gral. Yocupicio, da cuenta de
forma clara de su irrupcidén en la toma de decisiones que las afectan, asi
como el intercambio con actores locales; igualmente, de sus habilidades
para agruparse y organizarse para lograr objetivos.
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Sin duda, este ingreso a lo publico por parte del sector femenino se
antoja atipico para el periodo. Es prudente decir que la crisis desatada por
la campafia desfanatizadora permitié que, al menos de forma temporal,
las damas catdlicas se convirtieran en actoras publicas e interlocutoras
de los protagonistas politicos del momento, ante la permisividad de una
comunidad catdlica que parecia apreciar su resistencia, a pesar de que en
algunos momentos sus acciones podian tomar tintes masculinos. Estos
tintes estaban representados en actividades violentas, como la quema de
banderas rojinegras, los golpes e insultos a la policia y otras autoridades,
la negociacion con autoridades y la participacion en mitines y marchas
politicas.

El rompimiento revolucionario con el catolicismo en México, a partir
de las medidas anticlericales, provoco que tanto la Iglesia catdlica como el
Estado revolucionario promovieran un modelo de mujer ideal para soste-
ner sus proyectos de nacién. Asi, las mujeres mexicanas se encontraban en
tension, en la frontera entre ser catdlicas o revolucionarias. El caso de las
profesoras que renunciaron al sistema educativo estatal, aunque merece
un estudio mds profundo, da cuenta de una definicion: participaban del
programa de educacion del gobierno revolucionario, sin embargo, quie-
nes decidieron continuar abiertamente en el catolicismo debieron renun-
ciar a su lugar en el proyecto del Estado.

Esta tension entre el modelo revolucionario y catélico de mujer mar-
cado en Sonora por la campaifia desfanatizadora nos lleva a buscar ma-
tices, reconocer que en nuestra intencién de aprehender, de visibilizar
actores, de construir narrativas, en ocasiones los sujetos de estudio apa-
recen unidimensionales, pues pasamos por alto las complejidades de sus
movilizaciones en nuestro afan de definirlos. Es asi que tanto el Estado re-
volucionario como la resistencia catodlica, deben ser caracterizados como
heterogéneos, la multiplicidad de actores y actoras que los configuran
queda en evidencia en coyunturas como la que representa en conflicto
religioso.

En el bando revolucionario, por ejemplo, es posible ver miembros del
gobierno estatal que salieron de la administracién durante el ejercicio de
depuracion realizado por el gobernador Rodolfo Elias Calles. Tal es el caso
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del subagente fiscal de Naco, Jesus Manuel Franco, quien a pesar de re-
conocer la valia de Plutarco Elias Calles, padre del mandatario, y su com-
promiso con la Revolucidn, expreso que le parecia imposible decir que no
creia en Dios y preferia renunciar a mentir al respecto.® Asimismo pude
documentar algunas denuncias por parte de funcionarios que acusaban
a sus compaileros de acudir a la iglesia o enviar a sus hijos a escuelas de
Nogales, Arizona; asi también se puede anotar la insistencia del goberna-
dor para que los burdcratas asistieran a los domingos culturales, lo cual
nos hace ver cierta coercién para que sus funcionarios apoyaran la cam-
pafia, so pena de perder sus empleos.

En cuanto a la comunidad catdlica, podemos notar también algunos
elementos a observar. Como he sefialado en parrafos anteriores, una de
las caracteristicas de la resistencia catdlica en Sonora es que su agenda se
circunscribia a los efectos de la campaia desfanatizadora. Las cartas para
solicitar la reapertura de los templos y el regreso de los sacerdotes expre-
san en varias ocasiones el respeto y adhesién al proyecto revolucionario
y a figuras como el gobernador Roman Yocupicio y el presidente Lazaro
Cardenas. Asimismo, la incursion de mujeres catdlicas en los plebiscitos
internos del PNR durante 1936 da cuenta de que aunque en los estatu-
tos del partido se establecia que sus militantes no debian pertenecer a
religion alguna y los catdlicos tenian prohibido, so pena de excomunion,
formar parte del Partido Nacional Revolucionario, las dinamicas locales
marcaron situaciones que requerian la flexibilidad de los actores para
crear alianzas a fin de lograr sus objetivos.

En diciembre de 1939 el gobernador Roman Yocupicio invito al obispo
Juan Navarrete a la ceremonia de colocacion de la primera piedra de la
Universidad de Sonora. Si bien es imposible asentar que este acto simbo-
lico representa la completa resolucién del conflicto entre el Estado revo-
lucionario y la Iglesia catolica en Sonora, si da inicio a una relacién mas
armonica entre ambas instituciones. Durante la década de los cuarenta,
en concordancia con lo ocurrido en el resto del pais, la jerarquia eclesias-
tica abandono la beligerancia y desaparecié el antagonismo con el poder
estatal.

3 Subagente fiscal Jestis Manuel Franco al tesorero Rodolfo Tapia, fechado al 15 de mayo de 1934/AGES /Oficialia Mayor/Serie
cultos y templos/Tomo 2.
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Esta buena relacién se expresé claramente durante el periodo de go-
bierno de Abelardo L. Rodriguez (1943-1948), el mismo que ordeno el cie-
rre de templos por todo el pais durante su presidencia, quien inicié una
campafia moralizadora y contra el comunismo, que fue apoyada por la
prensa catolica. Asimismo, es importante anotar que su esposa, la sefiora
Sullivan de Rodriguez formaba parte de las Damas de la Caridad, asocia-
cion perteneciente a la Liga Diocesana de Sonora y que se encargaba en
gran medida de financiar los proyectos de intervencién social del obispo
Navarrete; uno de los mds importantes fue la fundaciéon de la Casa San
Vicente, un albergue para tratar a enfermos de tuberculosis (Alvarez, 2013,
p.79).

Las Damas de la Caridad recibieron subsidio por parte del gobierno
estatal para la construccién y mantenimiento del albergue, de la misma
forma hizo una donacién a las sefioritas del Circulo Catélico para reali-
zar una campafia en contra de la tuberculosis. Durante la década de los
cuarenta se logrd la consolidacion del proyecto social del obispo Juan
Navarrete y Guerrero, en gran medida gracias a la participacion del lai-
cado, quien realizaba sus actividades sin interrupciones por parte de las
autoridades y, en muchas ocasiones, con su patrocinio. La linea que divide
a las catdlicas con el poder estatal aparece cada vez mas diluida; para la
década de los cincuenta se pueden ver incluso mujeres dentro del Partido
Revolucionario Institucional haciendo gestiones para apoyar a las parro-
quias locales.

En su tesis doctoral, Vera Garcia Nufiez (2018) hace una interesante
conexion entre el activismo de las mujeres catolicas y la conformacion del
bloque femenino en el Partido Accion Nacional en el centro del pais. Asi
también Roxana Rodriguez Bravo (2001) hace una relacién similar para el
Partido Sinarquista en Michoacan, para el caso de Sonora la situacion se
antoja distinta.

Si bien se requiere un estudio para definir las trayectorias politicas de
las catdlicas laicas durante las siguientes décadas a su participacién en
contra de la campafa desfanatizadora, considero que la movilizacion se-
guia ocurriendo dentro de la estructura partidista revolucionaria, al me-
nos en las décadas de los cuarenta y cincuenta, pues la colaboracion del
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Estado con las acciones de la Didcesis hace evidente un ambiente favo-
rable para el desarrollo de sus actividades. Asimismo, el establecimiento
de corrientes politicas identificadas con las derechas fue muy débil en el
estado de Sonora: hasta 1967 el Partido Acciéon Nacional logra su primer
triunfo, al ganar la alcaldia de Hermosillo.
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